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INTRODUCCIÓN

Esta traducción se hará para optar al título de Licenciada en Lenguas Modernas
en Inglés, Francés y Español de la Universidad de la Salle.

El por qué de este

trabajo es el de difundir y expandir los valores éticos,

pedagógicos y morales del Lasallismo a la comunidad universitaria en general
transmitidos a través del tiempo por San Juan Bautista de La Salle y los
continuadores de su obra.

Los beneficiados por este trabajo son los estudiantes de la facultad de lenguas
modernas además de la comunidad universitaria Lasallista en su totalidad, puesto
que los valores mencionados anteriormente permanecerán en las mentes
recordando la importancia de la pedagogía y doctrinas Lasallistas en el mundo
entero, ya que San Juan Bautista de La Salle fue el padre fundador de la misma.

El aporte del presente trabajo será difundir el mensaje y valores éticos y morales
de San Juan Bautista de La Salle en otro idioma en este caso “Español”.
A continuación se presenta una visión general de lo que trata el libro “LOS
HERMANOS EN LA IGLESIA”.
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1. PRELIMINARES

1.1. PROBLEMA
Se hace necesario cuestionarse frente a la traducción que se llevará a Cabo en
este proyecto, puesto que es de gran importancia saber hacia dónde se dirige y
qué enfoque debe tomarse, es por esto, que surge la siguiente pregunta.
¿Es posible difundir el pensamiento pedagógico y los valores Lasallistas mediante
la traducción del Inglés al Español del texto “Brothers in the Church?”

1.2. OBJETIVOS
En esta parte se presentan los objetivos del proyecto por realizar posteriormente

1.2.1. GENERAL
•

Dar a conocer, difundir y expandir los valores y principios de la pedagogía
Lasallista y de su fundador San Juan Bautista de La Salle.

1.2.2. ESPECÍFICOS
•

Conocer, aplicar y analizar diferentes técnicas de traducción para el idioma
Inglés.

•

Traducir del Inglés al Español el texto “Brothers in the Church” y ponerlo al
alcance de la comunidad universitaria Lasallista.
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•

Redactar de manera lógica y coherente el texto.

•

Profundizar en el conocimiento y la comprensión de la vida de San Juan
Bautista de la Salle

1.3. ANTECEDENTES
En la Universidad de La Salle se ha venido dando a los estudiantes de último
semestre la opción de traducción de textos como requisito para obtener el título
de Licenciado en Lenguas Modernas, esta opción como cualquier otra de tema de
monografía debe ser fundamentada en la investigación y en la elaboración de un
anteproyecto el cual tenga unos objetivos claros y concisos.

En los antecedentes de las traducciones hechas en la universidad se conocen
hasta el momento los casos de varios estudiantes algunos ya egresados de la
facultad.

Sus nombres son:
 GERMÁN GUERRERO, quien realizó una traducción de Francés a Español
del texto.
“LE XVIIe SIECLÈ ET LES ORIGINES LASALLIENS, RECHERCHES SUR LA
GENÈSE DEL´ OEUVRE SÇOLAIRE ET RELIGIEUSE DE JUAN – BAPTISTE
DE LA SALLE (1651 – 1719)”.
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 ANGELICA BEATRIZ BUITRAGO CASTRO, quien realizó una traducción
de Francés a Español del texto.
“ INVESTIGACIONES SOBRE LA GÉNESIS DE LA OBRA ESCOLAR Y
RELIGIOSA DE JUAN BAUTISTA DE LA SALLE (1651 – 1719) LAS
INFLUENCIAS EXTERNAS, INDIVIDUALES Y SECRETAS”.

 WILSON RIAÑO, quien realizó una traducción de Inglés a Español del
texto.
“WORK”.

 CLAUDIA MARCELA TORRES quien realizó una traducción de Francés a
Español del texto.
“

HISTORIA

GENERAL

DE

LOS

HERMANOS

DE

LAS

ESCUELAS

CRISTIANAS ” TOMO I .

 JUAN PABLO PRIETO GUZMÁN quien realizó una traducción de Francés
a Español del texto.
“HISTOIRE DE L´INSTITUT DES FRERES DES ECOLES CHRETIENNES DE
SAINT JEAN-BAPTISTE DE LA SALLE HORS DES FRONTIERES DE LA
FRANCE DE 1900 A 1966” PARTIE I ET II.
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 ELIANA DAMARIS CASAS FORERO quien realizó una traducción de
Francés a Español del texto.
“HISTOIRE DE L´INSTITUT DES FRERES DES ECOLES CHRETIENNES DE
SAINT JEAN-BAPTISTE DE LA SALLE HORS DES FRONTIERES DE LA
FRANCE DE 1900 A 1966” PARTIE III.

 IRMA CONSTANZA RODRÍGUEZ DE LA PEÑA quien realizó una
traducción de Francés a Español del texto.
“LE XVII SIECLE ET LES ORIGINES LASALLIENNES QUATRIEME SECTION
LES APPELS SCOLAIRES DE LA PERIODE REMOISE (1679-1688)”.

 TATIANA CEBALLOS ACOSTA quien realizó una traducción de Francés a
Español del texto.
“HISTORIA GENERAL DEL INSTITUTO DE LOS HERMANOS DE LAS
ESCUELAS CRISTIANAS. EL INSTITUTO RESTAURADO (1805-1830)”.

 LUZ ANGELA MILLAN ZABALETA quien realizó una traducción de
Francés a Español del texto.
“HISTOIRE DE L´INSTITUT DES FRERES DES ECOLES CHRETIENNES”
PARTIE X.
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 PAOLA ANDREA RAMÍREZ SÁNCHEZ quien realizó una traducción de
Francés a Español del texto.
“HISTOIRE

GENERALE

DEL´INSTITUTE

DES

FRERES

DES

ECOLES

CHRETIENNES L ´OUVRE RELIGIEUSE ET PEDAGOGIQUE DE SAINT JUAN
BAPTISTE DE LA SALLE” TOMO I.

 ALEXANDER ZORRO – SANDRA LILIANA MORENO quien realizó una
traducción de Francés a Español del texto.
“ HISTORIA GENERAL DEL INSTITUTO DE LAS ESCUELAS CRISTIANAS”
TOMO V.

 YISELLA RODRÍGUEZ quien realizó una traducción de Francés a Español
del texto.
“VIDA Y OBRA DE SAN JUAN BAUTISTA DE LA SALLE”.

Entre otras.
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2. MARCO TEÓRICO

En este capítulo se encuentran las bases teóricas de la traducción, empezando
con una definición bastante clara y concisa y posteriormente explicando las
diferentes técnicas posibles para traducir un texto del inglés al Español, luego se
da una breve explicación acerca de la Lingüística y se concluye haciendo un
cuadro comparativo entre

Lingüística y Lexicografía, Terminología y

Traducción.
Además se incluye una síntesis de la vida y obra de nuestro gran fundador San
Juan Bautista de La Salle y como elemento contextualizador se recuerdan los 6
principios del Proyecto Educativo Universitario Lasallista.

2.1.

¿QUÉ ES TRADUCCIÓN?

Sin calificarla de ciencia o de arte, se empezará por señalar que la traducción es
un ejercicio intelectual que tiene por objeto verter ideas de una lengua a otra en un
idioma preciso, correcto y apropiado. Es también un oficio que se ha practicado en
todo tiempo y lugar y que a partir de la sociedad de las naciones y más
recientemente de las naciones unidas, se ha convertido en una profesión de cierta
categoría y prestigio en un mundo donde el diálogo nacional e internacional es
cada vez más frecuente y necesario.
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“La traducción es la fiel transferencia de ideas de un idioma (original o source
language) a otro al cual se traduce en un estilo correcto, preciso y apropiado y en
lo posible conciso”. 1

Se considera que ambos idiomas son diferentes, aunque surjan de un mismo
tronco lingüístico o tengan aspectos en común.2.
La fidelidad en la transferencia de ideas significa que no se ha de decir ni más ni
menos que lo que se dice en el texto original. Es deber profesional y moral del
traductor ser fiel a ese original y reflejar lo más exactamente posible el contenido
del mismo.
Las ideas se expresan con palabras, frases, modismos, giros, locuciones, figuras
literarias, todos los recursos lingüísticos a disposición del traductor.

2.2.

CLASES DE TRADUCCIÓN

A continuación se explicarán las diferentes clases de traducción para así entender
y tener un conocimiento básico de las mismas. Para el efecto se contará con los
aportes de Vinay y Darbelnet.

2.2.1. PRÉSTAMO
Definido por Vinay y Darbelnet, como “palabra que se toma de una lengua sin
traducirla, el préstamo da fe de un vacío léxico en la lengua de llegada; por
ejemplo en el caso de una técnica o un concepto nuevos”. Con frecuencia estos

1
2

Definición dada por Vinay y Darbelnet, Manual de Traducción Inglés- Castellano Madrid 1994, 236p
Definición dada por Vinay y Darbelnet, Manual de Traducción Ingles- Castellano Madrid 1994, 237p . IBID
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términos extranjeros

entran en la lengua a través de obras traducidas. Una

distinción útil es la que se ha hecho entre extranjerismo y préstamo naturalizado
(Préstamo). La palabra extranjera, tiende en un primer momento, a permanecer
inalterada y puede sufrir luego una adaptación fonética y morfológica. Respecto al
préstamo naturalizado se produce ante una laguna lingüística en la lengua
receptora, no cabe duda que constituye una forma de enriquecimiento del idioma,
por lo que debe hacerse también la distinción entre préstamo necesario y
préstamo innecesario.

En el ámbito de la terminología informática abundan los ejemplos de anglicismos
puros y anglicismos adaptados. Por ejemplo: bit- byte – chip –pixel o plotter han
pasado claramente al castellano sin que hayan arraigado las respectivas
alternativas, en cambio diskette o los verbos format, initialize, reset se han
asimilado en disquete, formatear, inicializar y resetear.

2.2.2.

CALCO

Para Vinay Y Darbelnet, el calco es una clase de préstamo en el cual, se toma
prestado de la lengua extranjera el sintagma, pero se traducen literalmente los
elementos que lo componen. Vinay y Darbelnet distinguen entre el calco de
expresión cuando se respetan las estructuras sintácticas de la lengua de llegada
(weekend) fin de semana y el calco de estructura, cuando la construcción
sintáctica es novedosa en la lengua de llegada. (Science - fiction– ciencia-ficción).
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El calco es uno de los recursos para evitar el extranjerismo y contribuye tanto
como el préstamo naturalizado a enriquecer la lengua que lo recibe.

A diferencia del préstamo, que es una adaptación fónica y morfológica, el calco es
una construcción. Así (football) seria un extranjerismo puro; (fútbol) un préstamo o
extranjerismo adaptado y (balompié)

un calco; se trata de una distinción útil,

aunque no seguida de un modo general y muchas obras utilizan el concepto
general de anglicismo.

Por otra parte, en el ámbito específico de la traducción se utiliza el término “calco”
con otro significado que ya le dieron Vinay y Darbelnet. Para los traductores, el
calco tiene un segundo aspecto que hay que evitar a toda costa, puesto que
puede representar la expresión más concreta de la abominación de la desolación.
El calco puede producirse en todos los niveles, desde el tipográfico hasta el
sintáctico. Se tratará a continuación los calcos léxicos.

El calco léxico o paronímico: es el resultado de una correspondencia equivocada
entre dos palabras que tienen una forma o etimología similar pero que han
evolucionado diferente en sus respectivas lenguas, hasta adquirir significados muy
distintos:
•

Assume - Suponer – asumir

•

Area – Área – Zona
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•
•

Drug- Droga- Fármaco
Law – Ley – Derecho

2.2.3. TRADUCCIÓN LITERAL
Según Vinay y Darbelnet, “es el trasvase palabra por palabra de una lengua a
otra”3. La traducción literal o palabra por palabra designa el paso de la lengua de
partida a la lengua de llegada, que da lugar a un texto que es al mismo tiempo
correcto e idiomático. Otros autores han diferenciado claramente la traducción
literal de la traducción palabra por palabra o interlineal. Las posibilidades de lograr
un grado aceptable de corrección, traduciendo palabra por palabra aumentan en
proporción directa al grado de similitud entre las lenguas.

En la traducción del Inglés al Castellano son contadas las ocasiones en que ésta
clase de traducción tiene resultados aceptables sin embargo realizando pequeños
ajustes (traducción literal) se logran niveles de aceptabilidad.

En el siguiente ejemplo se observa cómo se puede hacer una traducción literal
donde se hacen unos cambios mínimos.

“Following a substantial deterioration of budgetary positions in 1991 due mainly to
the slow down in growth and the German unification a stabilization of the situation
is forecasted for 1992 and 1993

3 Definición dada por Vinay y Darbelnet, Manual de Traducción Ingles- Castellano Madrid 1994, 255p IBID

- 18 -

“Tras un substancial deterioro de las situaciones presupuestarias en 1991debido
principalmente a la disminución del crecimiento y la unificación alemana, se
preveé una estabilización de la situación para 1992 y 1993”.
Los cambios han sido mínimos básicamente, un cambio de categoría gramatical
(following) la introducción de artículos y el cambio de orden en dos adjetivos y el
verbo que también pierde la voz pasiva. También se ha traducido (positions) por
situaciones que es lo adecuado en este contexto.

El resultado es una versión aceptable, que tiene casi el mismo número de
palabras que el texto original en inglés.

La traducción literal que también se conoce como traducción por equivalencia
formal tiene en cuenta casi exclusivamente el idioma original, en este caso el
Inglés.

Por otra parte, la traducción idiomática que también se conoce como traducción
por equivalencia dinámica o funcional

(Tiene en cuenta también el idioma

receptor, sus formas y significados para verter el sentido de las lenguas
originales), entre estos tipos puede darse una gama de posibilidades, desde las
traducciones exageradamente literales hasta las adaptaciones demasiado libres.
No se puede decir así en abstracto, que una traducción es mejor que otra.

Dependiendo del texto que se tenga delante, debe escogerse el tipo de traducción
que mejor refleje el sentido o significado original. La meta es acercarse lo más
- 19 -

posible al sentido original. Eso es lo que impone la pauta para decir qué tipo de
traducción realizar. Por ejemplo en el caso de nombres propios, el sentido se
obtiene, por lo general, con una simple transliteración del nombre. En otros casos,
debido a la intención expresa del autor original, se transitarán o cambiarán frases
enteras.

Hay ciertas estructuras que exigen muy poco cambio al ser traducidas ejemplo en
el Inglés: This is very important, el significado de la oración es: Esto es muy
importante, es una expresión muy fácil de interpretar en las dos formas.
Pero existen otros casos en que sólo con una traducción completa, es posible
reproducir el sentido en el idioma receptor ejemplo en el Inglés, cuando se utiliza
una expresión como: Don’t

pull my leg any more!, se podría decir que la

traducción literal es, No me hales la pierna más! De esta forma la oración para el
oyente del idioma español no posee ningún significado, porque realmente el
sentido de la expresión es: no me tomes más del pelo, que quiere decir no me
molestes más! Déjame en paz!
“Así la traducción por equivalencia dinámica o funcional es preferible cuando una
traducción no formal no se entiende, resulta ambigua, desorientadora o demasiado
complicada y oscura”.4

4

Definición dada por Vinay y Darbelnet, Manual de Traducción Ingles- Castellano Madrid 1994, 261-262p
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2.2.4. TRANSPOSICIÓN
La transposición consiste en la modificación de la categoría gramatical de una
parte de la oración sin que se produzca ninguna modificación del sentido general.
Según Vinay y Darbelnet, se denomina así al procedimiento que consiste en
sustituir una parte del discurso por otra sin cambiar el sentido del mensaje, es lo
que ocurre, por ejemplo cuando se traduce ( after she left) tras su partida o (out of
order) por : no funciona.

La transposición puede ser obligatoria, exigida por la servidumbre de la lengua, o
facultativa, resultado de una elección estilística por parte del traductor. Las obras
de referencia suelen contener listas de las transposiciones más frecuentes, en
lugar de ofrecer una catálogo que sería necesariamente incompleto debido a la
imposibilidad de abarcar toda la riqueza de la multiplicidad discursiva.
En este ejemplo se observa la traducción por transposición:
I once read somewhere that one sure thing about the future is that cannot be
predicted or something like that. Thirty years ago, anyone predicting that my
country, the former British Central African Colony of Njoiland , would come into
much wealth would have been laughed at
“Leí una vez en algún sitio que lo único seguro acerca del futuro es que no puede
predecirse, o algo parecido. Quien hubiera predicho hace treinta años que mi país,
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la antigua colonia centroafricana Británica de Njoiland, se enriqueciera habría sido
el hazmerreír de todos”5

Se encuentra aquí la transposición del adverbio (ago) por un verbo hace, otra
transposición obligada es la de (like that-preposición más pronombre) por el
adjetivo (parecido) otras opciones posibles habrían sido (algo así – algo por el
estilo, semejante o similar)

Otra transposición muy frecuente es la del gerundio que en este caso se ha
convertido en un verbo conjugado (predicting- hubiera predicho) la siguiente
transposición (would come into much wealth- se enriquecería ) incluye una
reducción pues el grupo que contiene un verbo y un sustantivo se convierte en un
verbo formado a partir del sustantivo. Por último, la modificación necesaria de
(would have been laughed at- ha dado lugar a: habría sido el hazmerreír de todos)
que implica la transformación de un participio en un sintagma nominal.

2.2.5. MODULACIÓN
La modulación, tal como la define Vinay y Darbelnet, consiste en una variación del
mensaje, obtenida por un cambio en el punto de vista, en la perspectiva. También
se ha definido como una transposición en el plano del mensaje, en la medida en
que opera con categorías de pensamiento en lugar de hacerlo con categorías
gramaticales. Si en los apartados anteriores las dificultades en la traducción se

5

Peter New mark, A text book of Translation, Nueva York / Londres , Prentice Hall , 1988, p 85.
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producían por las diferencias estructurales entre los dos sistemas lingüísticos en
contacto, aquí se suman a ellas unas dificultades de carácter más amplio
derivadas de las características específicas de tipo lingüístico y cultural.
Como en el caso de los otros procedimientos, la modulación puede ser obligada u
optativa y revestir una multitud de formas. A continuación las más frecuentes.

•

En algunos casos se establece una transferencia metonímica, puesto que el
vínculo entre el original y la traducción implica una relación de contigüidad
espacial temporal o casual (puzzle – rompecabezas – to pull someone’s leg –
tomar del pelo a alguien)

•

En otras el cambio constituiría una sinécdoque, puesto que la relación sería de
inclusión, al ser uno de los miembros de mayor extensión que el otro. Ésta
transformación es especialmente frecuente por la particularidad del Inglés de
construir descripciones más directas y tangibles de la realidad (raw materials –
materias primas) (moon blindness – ceguera nocturna)

•

Así mismo puede producirse una inversión de términos, en la que uno de ellos
se convierte en su opuesto (health insurance – seguro de enfermedad ) (to
stand in one´s Light – hacerle sombra) (positive action – discriminación
positiva)

2.2.6. EQUIVALENCIA
Tal como lo define Vinay y Darbelnet, la equivalencia intenta transmitir una misma
situación por medio de recursos estilísticos y estructuras completamente
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diferentes, es un tipo de modulación fijada pero pertenece al plano semántico no al
léxico por ello puede considerarse que supera la modulación ya que abarca la
totalidad del mensaje ligado a la situación.

Se observa la equivalencia claramente, en los siguientes ejemplos:
( no right of way – prohibido el Paso – men at work obras – you´re welcome – de
nada – it´s better to be a big fish in a small pond than a small fish in a big pondmás vale ser cabeza de ratón que cola de león)6

De esta definición restringida, “el concepto de equivalencia ha ido ampliándose
hasta convertirse en central de los debates de algunas escuelas modernas de
teoría de la traducción y desplazar el secular debate sobre libertad y fidelidad así
la traducción ha llegado a ser definida como la búsqueda del closest natural
equivalent of the source language message”7, desde un punto de vista
funcionalista, la equivalencia se ha definido como el mantenimiento de la función
del texto de origen en el texto de llegada; sin embargo uno de los problemas
siguen siendo que hay una amplia zona en la que el concepto no puede aplicarse:
ante las referencias de marcado carácter sociocultural

Se parte de la idea de que la teoría de la traducción debe fundamentarse
principalmente en la lingüística. La traducción se ejerce sobre textos. Y un texto es
un conjunto de signos escritos, que el traductor debe analizar y desmontar para

6
7

Ejemplo dado por Vinay y Darbelnet, Manual de Traducción Ingles- Castellano Madrid 1994, 267p
Definición dada por Vinay y Darbelnet, Manual de Traducción Ingles- Castellano Madrid 1994, 268p
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comprender bien un significado. Y no basta con esto, el traductor debe montar
después en la lengua terminal otro conjunto de signos escritos que sea de
funcionamiento equivalente al conjunto original.

2.3.

¿QUÉ ES LA LINGÜÍSTICA?

La lingüística es una ciencia que tiene por objeto conocer cómo funciona el
sistema de comunicación humana que llamamos lengua, como es obvio esta
ciencia proporciona al traductor las bases necesarias para conocer el
funcionamiento de las dos lenguas que por su mediación entran en contacto en el
ejercicio de la traducción.

Sin embargo, como observa Georges Mounin en el capítulo II de su libro (Les
problèmes de la traduction) del que hay traducción española de Julio Lago (Los
problemas teóricos de la traducción) Madrid Gredos 1971, hasta hace pocos años
quien se propusiera estudiar los problemas planteados por la operación traductora
en su conjunto, podía observar un hecho sorprendente:
Considerada “como un orden de fenómenos particulares como un terreno de
investigaciones que tienen un objeto sui generis”, la traducción ( a pesar del auge
de la lingüística) seguía siendo un sector inexplorado, a veces, desconocido. 8
Sufría la misma situación que cierto número de regiones del saber humano: por
hallarse en el punto de intersección de varias ciencias, especialmente de la

8

Citado por Georges Muonin, en el Manual de Traducción original Ingles- Castellano Madrid 1994, 270p
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lingüística y de la lógica y sin duda también de la sicología y de la pedagogía
ninguna de ellas la consideraba como objeto propio de su investigación.

Es cierto que existían desde hacia tiempo escuelas de traductores y desde hace
bastantes años, muchas universidades europeas como las de Ginebra en París
Lovaine, Turín, Nápoles, Viena, Maguncia, Heidelberg, y algunas americanas
tienen institutos de traductores e intérpretes y en varias universidades soviéticas,
existen facultades de traducción, hasta hace un tiempo estos organismos se
dedicaban a la enseñanza de lenguas y traducción como actividad práctica, sin
que de su enseñanza hubiera salido nunca una teoría de traducción, ni siquiera un
planteamiento de los problemas cuya solución pudiera constituir la meta de dicha
teoría.

Por otra parte, y esto puede parecer aún más extraño, todo tratado de filosofía
completo incluye necesariamente una teoría del lenguaje.

Hace ya más de dos mil años, Platón y Aristóteles aunque no de manera orgánica
y sistemática, trazaron las líneas de dicha teoría.

Pues bien, ni Platón ni Aristóteles ni ningún otro filósofo Griego dicen nada que se
relacione directamente, con una posible teoría de la traducción. Ni siquiera
mencionan la traducción, lo cual no tiene nada de extraño, porque esta actividad
lingüística no se dio entre los griegos. Aunque la cultura griega no pudo nacer por
generación espontánea, y es indudable que tuvo que recibir influjos de otras
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culturas (se sabe que los recibió principalmente de la Egipcia y de la Persa), tal
influjo no se ejerció por medio de la traducción.

Obsérvese que casi toda la terminología relativa a la traducción es de origen latino
y no griego, al contrario de lo que sucede con los términos usados o casi todas las
ciencias: traducción translación, versión, interpretación, son palabras latinas.

2.4.

TRADUCCIÓN FRASEOLOGÍA Y USO DE CÓRPORA TEXTUALES

Todos estos elementos mencionados anteriormente han de verse reflejados en
las obras de apoyo al trabajo del traductor si queremos hacer de ellas
herramientas útiles para el traductor, pero ello carece de validez si no se toma
como base el texto. De hecho como bien apunta Baker (1993) el cambio de
orientación que pasa de una perspectiva conceptual a un enfoque situacional, y
del significado al uso, es la base del desarrollo de una nueva forma de trabajar
que sin duda, toma el texto como centro de estudio.

Firth John Ruper (1890- 1960) lingüista Inglés cabeza de la llamada escuela de
Londres, expone una teoría independiente del estructuralismo americano y
europeo, fue uno de los primeros en sugerir que un enfoque que conecte las
estructuras y los sistemas de la lengua con las estructuras y sistemas en el
contexto de la situación es más manejable y está más fácilmente relacionado con
los problemas de la traducción, En la misma línea Haas (1968- 104), subraya que
en la práctica, la correspondencia en el significado se traduce: correspondencia en
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el uso; dos expresiones son equivalentes en significado sólo si existe una
correspondencia entre sus usos.

Halliday (1966:40) señala que el análisis formal de la lengua es en sí un estudio
de significado; aunque es justificable buscar criterios formales para las categorías
lingüísticas, la dicotomía entre forma y significado es una oposición falsa.

Se recurre a los principios que desde Firth hasta Sinclair se han contemplado en
la lingüística británica (Stubbs 1996:25) y los hacen propios en una validez para la
traducción, la lexicografía y la terminología.

En el cuadro que se presenta a continuación se dan algunas de las características
entre la Lingüística y la lexicografía, la terminología y la traducción y su relación.
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Relación entre Lingüística y Lexicografía, Terminología y Traducción
adaptación de Stubbs (1996)
La lingüística es una ciencia social y una La traducción, la lexicografía y la
ciencia aplicada
terminología son ciencias sociales
aplicadas.
Los estudios de la lengua deberían
basarse en el uso real fiel y auténtico y
no en frases intuitivas inventadas y
aisladas.

Las
traducciones,
las
obras
lexicográficas y las terminográficas
deberían reflejar el uso real, fiel y
auténtico de la lengua y no seguir
criterios intuitivos.

La unidad de estudio debe ser el texto El análisis de las traducciones debe
completo
basarse en textos completos. La
extracción de datos en lexicografía y en
terminografía debe partir de textos
completos
Los textos y los diversos tipos de textos Los estudios de traducción deben
deben estudiarse comparativamente adecuarse a los distintos textos y sus
partiendo de córpora reales
tipos, partiendo siempre de textos
reales. La lexicografía y la terminología/
terminografía, para que sean reales y
fiables, deben basarse en córpora
textuales representativos

La lingüística se encarga del estudio del La traducción estudia la comunicación;
significado; forma y significado son forma y significado
(función) son
inseparables
inseparables. La lexicografía y la
terminografía deben recoger forma y
sintaxis
como
componentes
inseparables del léxico
No hay división entre léxico y sintaxis, La lexicografía y la terminología deben
léxico y sintaxis son interdependientes tratar el léxico y la sintaxis como un
todo unitario
La lengua en uso transmite la cultura

La traducción es el vehículo de
transmisión de la cultura entre
comunidades y la lexicografía y la
terminografía las herramientas que
facilitan tal transmisión
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El anterior cuadro muestra la relación clara entre lexicografía y lingüística y la
importancia de la terminología en relación con la traducción
Con este cuadro de relaciones se concluye con el tema de las técnicas de
traducción y se proseguirá con la vida y obra del gran fundador de las escuelas
cristianas, San Juan Bautista de La Salle Patrono de los Educadores Maestro de
Maestros.

2.5.

SAN JUAN BAUTISTA DE LA SALLE

SU VIDA
En el siglo XVII, cuando nació Juan Bautista de La Salle, reinaba en Francia el
gran rey Luis XIV, el rey sol. En la ciudad de Reims capital de la Champaña en el
nordeste de Francia vivía la familia de don Luis de La Salle un hombre de leyes
magistrado de la audiencia de Reims, y su esposa doña Nicolasa Moët una mujer
profundamente piadosa. “En el seno de esa distinguida familia nació Juan Bautista
de La Salle, el 30 de Abril de 1651. Este niño era el primogénito pero el
matrimonio tendría otros diez hijos, de los cuales cuatro murieron a temprana
edad”. 9
El 10 de octubre de 1661, el niño Juan Bautista de La Salle se encamina por
primera vez a la Escuela Cristiana de su ciudad natal, cuyas instituciones y
personas iban a influir sobre él durante ocho años.

9

Folleto San Juan Bautista de la Salle, el fundador de los Hermanos de las Escuelas Cristianas “Universidad
de la Salle 1998”

- 30 -

A los quince años de edad el joven Juan Bautista de La Salle recibe el
nombramiento de canónigo en el cabildo de Nuestra Señora de Reims, uno de los
más ilustres del reino. De este cabildo han salido personajes como San Bruno,
Tres Papas, veintitrés cardenales, veintiún arzobispos y diez obispos.

A los dieciocho años de edad terminó sus estudios medios, en el colegio BonsEnfans de Reims, graduándose de maestro en artes e ingresó al seminario de
San Sulpicio en París uno de los más prestigiosos de la época por su calidad
formativa.
Cuando el joven apenas contaba 19 años, quedo huérfano de padre y madre y se
vio obligado a ser el tutor oficial de sus seis hermanos menores.

A los 22 años Juan Bautista obtuvo la Licenciatura en Teología de la Sorbona, la
mejor Universidad francesa del tiempo. A la edad de 27 años recibió la ordenación
sacerdotal (1678).

A los 28 años, pocos meses después de su ordenación Sacerdotal tuvo que
ayudar casualmente en la fundación de una escuela de caridad en Reims. Y al
poco tiempo, sin haberlo previsto, se tuvo que ocupar del sustento y apoyo de la
comunidad de las Hermanas del Niño Jesús, fundada por su director espiritual
Nicolás Roland.

A los 30 años el señor de La Salle era ya un doctor en Teología, pero no veía claro
cómo encausar su futuro. Podía dedicarse a la investigación y a la enseñanza de
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la Teología, lo que un día le podría llevar a ser obispo. O podría ser párroco, como
le había insinuado su director espiritual, el canónigo Roland, ya fallecido. O quizá,
seguir ayudando en el mantenimiento de las escuelas y de los maestros sin
descuidar sus obligaciones de canónigo.

De hecho la proximidad a los maestros el responder de algún modo por ellos le
introducen sensiblemente y cada día más, en una visión del mundo y de la vida
muy distante de la que ya había sido la suya hasta entonces.

“El 24 de junio de 1680, un grupo de maestros invitados por Juan Bautista de La
Salle vienen a ocupar por largos meses la casa de la familia La Salle. Pasan el día
con él recibiendo formación humana, pedagógica y cristiana”10 Por la noche se
retiran a sus respectivas casas. Al año siguiente, el 24 de junio de 1681el señor de
la Salle se traslada con sus maestros a vivir juntos en una casa de alquiler en la
calle nueva, parroquia de San Esteban. Ésta es la fecha de nacimiento de la
comunidad de los Hermanos de las Escuelas Cristianas.

En agosto de 1683 renunció a su dignidad de canónigo de la catedral de Reims; y
así no tuvo más preocupación que la dirección de las Escuelas Cristianas y la
formación de su comunidad de maestros.

10

Folleto San Juan Bautista de la Salle, el fundador de los Hermanos de las Escuelas Cristianas “Universidad
de la Salle 1998”
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Cuando el hambre asoló a Francia, durante el invierno del año de 1684, Juan
Bautista de La Salle repartió sus bienes a los pobres y acabó él mismo haciéndose
pobre para elevar a los pobres a la nobleza de la cultura y a la vida digna.

En el mes de junio de 1686 Juan Bautista de La Salle les propuso a los hermanos
consagrarse a Dios, como Laicos, no como monjes. Ya para entonces los
hermanos vivían en la pobreza, la obediencia y el celibato sin que la exigencia de
un voto a Dios se lo hubiera refrendado. Pero en la mañana del domingo 9 de
junio ocho hermanos todos ellos directores de las escuelas, emitieron sus
primeros votos en compañía de Juan Bautista de La Salle.

Estos votos no incluían el de pobreza ni el de castidad. Fueron votos de
obediencia, asociación y estabilidad, todos en función de la misión educativa de
los hermanos.

En el año de 1719, Juan Bautista de La Salle a la edad de 67 años, con la salud
ya quebrantada por los trabajos, penas y dificultades descansó en paz del Señor.
Era el viernes santo 7 de abril, a las 4:00 de la madrugada.

De La Salle consagró su vida a la educación de los niños pobres de Francia y
respondió a sus variadas necesidades educativas con la creación de obras
diversificadas, entre ellas las escuelas normales para la formación de maestros.
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La Salle estableció como fundamento de su vida y la de los Hermanos el Espíritu
de Fe, que consiste en ver, amar, juzgar y obrar siempre a la luz del Evangelio, es
decir la vida y doctrina de Jesucristo.

“De La Salle fue beatificado por el Papa León XIII, el 19 de febrero de 1888 y el 24
de mayo de 1900 , el mismo Papa León XIII le confirió el título de Santo”.11

El 15 de mayo de 1950 el Papa Pío XII, respondiendo a la petición de dar a los
educadores de todo el mundo, un Santo Patrono, alguien cuya vida y ejemplos
pudiera inspirar el trabajo que realizan día a día con los niños y jóvenes, les
propuso a uno de los pioneros de la Educación, el fundador de los Hermanos, San
Juan Bautista de La Salle .
A continuación se observarán los principios del PEUL los cuales se tendrán en
cuenta en la realización de esta monografía

2.6. PRINCIPIOS DEL PROYECTO EDUCATIVO UNIVERSITARIO LASALLISTA
Objetivo General de la Universidad:
La universidad de la Salle busca desarrollar un alto nivel de investigación para
ofrecer formación integral y profesional a los educandos y a la vez realizar el
propósito de servicio y extensión a la sociedad.
(Estatuto Orgánico)

11

Folleto San Juan Bautista de la Salle, el fundador de los Hermanos de las Escuelas Cristianas “Universidad
de la Salle 1998”
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2.6.1. PRIMER PRINCIPIO:
EDUCACIÓN EN LO SUPERIOR Y PARA LO SUPERIOR
La modalidad universitaria de la educación superior se caracteriza por su
fundamentación científica y amplio contenido social y humanístico.
Las notas distintivas de toda la universidad son:
•

La Corporatividad

•

La Investigación Científica

•

La Universidad del Saber

•

La Proyección Social

•

La Autonomía

2.6.2. SEGUNDO PRINCIPIO:
VISIÓN CRISTIANA DEL HOMBRE Y LA REALIDAD
La Universidad de La Salle es una universidad Católica y ofrece a la sociedad una
alternativa de la educación superior inspirada en el Modelo Educativo Católico.
Este modelo orienta el enfoque pastoral del claustro, así como también el sistema
Pastoral universitario que opera dentro de él.

2.6.3. TERCER PRINCIPIO:
EDUCACIÓN CENTRADA EN LA PROMOCIÓN DE LA PERSONA HUMANA
Tanto el enfoque antropológico del Modelo Educativo Católico, como la orientación
filosófica de la Educación Superior en Colombia y el enfoque pedagógico
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Lasallista coincide en que el fin de la educación es la promoción de la persona
humana dentro del orden de la cultura. Este principio define una intervención
didáctica para la universidad de carácter personalizante, relacional y promotor del
cambio sociocultural.

2.6.4. CUARTO PRINCIPIO:
PROYECCIÓN HISTÓRICA Y SOCIOPOLÍTICA
Tanto por razón de su naturaleza como universidad, así como por su carácter
Lasallista, el claustro es una institución abierta a la problemática nacional y
Latinoamericana y comprometida con el proceso de cambio y desarrollo de esas
sociedades.

2.6.5. QUINTO PRINCIPIO:
EL COMPROMISO PREFERENCIAL CON LOS POBRES
Los principios criterios y directrices de la iglesia, especialmente de la
latinoamericana, la filosofía y la espiritualidad Lasallista y la especificidad de la
propia universidad determinan un característico compromiso preferencial por los
pobres y desvalidos de la sociedad.

2.6.6. SEXTO PRINCIPIO:
LA PROMOCIÓN DEL ESTILO LASALLISTA
La variante específica de la universidad la constituye el estilo pedagógico y de
vida cristiana de carácter Lasallista. Dicho estilo se caracteriza por los énfasis que
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hace en el que hacer universitario y que se han señalado en el perfil Lasallista de
Marco Doctrinal del Claustro, y en el Proyecto Educativo Universitario Lasallista.

- 37 -

3. DISEÑO METODOLÓGICO

3.1. OBJETO DE TRADUCCIÓN
•

Nombre del Libro

“Brothers in the Church”

•

Autor:

Martin Helldorfer

•

Número de Páginas:

117 páginas a dos columnas

•

Portada :

Fotografía de San Juan Bautista de La Salle

•

Lugar de Impresión:

Winona Minessota U.S.A

•

Editorial :

Saint Mary´s press

•

Fecha de impresión:

1984

Descripción del Objeto:

El libro es tamaño mediano de color verde claro en la

portada tiene un dibujo de San Juan Bautista de La Salle con un vitral de fondo
simulando la Iglesia, el título del libro está en letra grande, imprenta y en negrilla.

3.2. ESTRATEGIAS DE TRADUCCIÓN
Para el presente trabajo de investigación se empleará el tipo de traducción que se
refiere a la Modulación (que consiste en una variación del mensaje, obtenida por
un cambio en el punto de vista, en la perspectiva. También se ha definido como
una transposición en el plano del mensaje, en la medida en que opera con
categorías de pensamiento en lugar de hacerlo con categorías gramaticales), ya
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que es la más apropiada en este caso cuando ya se ha tenido un conocimiento
claro de las demás y se tiene un dominio del idioma Inglés.

Por otra parte se tendrá en cuenta el contexto del libro a traducir, las
características específicas de tipo lingüístico y cultural.

3.3. ETAPAS DEL PROCESO
A continuación se presentan los pasos a seguir en este proceso de
traducción:
Lectura completa del texto, identificando conceptos y vocabulario nuevo.
Búsqueda en el diccionario de la terminología nueva.
Traducción párrafo por párrafo para la revisión del asesor de monografía
Revisión del asesor de monografía
Corrección de errores y revisión nuevamente por el asesor de monografía
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4. VERSIÓN

“HACIA LA CALIDAD TOTAL EN DOCENCIA, EDUCACIÓN E
INVESTIGACIÓN HE AQUÍ EL LIBRO LOS HERMANOS EN LA IGLESIA”

JAMES F.GAFFNEY F.S.C.
Es un provincial del distrito de Chicago de los Hermanos Cristianos. Él también
está actualmente trabajando como el presidente del Concejo Regional de los
Hermanos Cristianos y como vicepresidente de la conferencia de los hombres
superiores mayores en los Estados Unidos. Él fue presidente del Concejo
Vocacional Católico Nacional durante cinco años. El Hermano James obtuvo el
grado en Teología e Inglés y ha logrado la candidatura para el doctorado en
teología y educación en la Universidad Northwestern en la misma época de su
selección como provincial.

LOS HERMANOS DE LA IGLESIA EN ESTADOS UNIDOS, EN LOS AÑOS
OCHENTA

JAMES F.GAFFNEY F.S.C.

INTRODUCCION.

Una carta reciente, Llamado a la Unidad de los Hermanos Cristianos, se
constituyó en una respuesta a uno de los graduandos de uno de los colegios de
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bachillerato de los hermanos en el medio-oeste, quien ahora ocupa un alto cargo
en el Pentágono, éste general, elogió a los Hermanos por la calidad de educación
que ellos le dieron y expresó su propósito de colaborar con la satisfacción de sus
necesidades financieras. Sin embargo, se rehusó a ofrecer una donación en
respuesta a esta súplica particular. ¿Por qué él lo dudo?
La carátula de esta publicación particular “Los Hermanos Cristianos Hoy” retrata
al cardenal Joseph Bernardin con un grupo de hermanos jóvenes en la profesión
de la liturgia religiosa. Este alumno en su carta ataco a “Bernardin y su
especie”por sus equivocaciones y deslealtad en la iglesia de los Estados Unidos.
¿Qué tiene que ver este incidente con el sitio de los Hermanos Religiosos en la
iglesia Americana?. Yo creo que esto indica los sentimientos ambivalentes que
muchos de los seguidores Católicos (incluyendo nuestros alumnos) tienen hacia
un rol y una actitud publica de los predicadores en la iglesia tradicional (Obispos,
Clérigos y Religiosos). Es más, está puntualizado a unos cambios rápidos de
agenda que conciernen vitalmente para la iglesia en este país.

Una nueva

dinámica de conflictos, lucha y oportunidades están emergiendo en la escena
Americana para la comunidad Católica. Sin embargo la dolarización y el retroceso
han resultado, en parte de un entendimiento inadecuado y apreciación de los
valores del evangelio que han traído a la iglesia dentro de la arena central de
concernientes central y global. Dos de nuestros grupos de la iglesia de Estados
Unidos, los Obispos y mujeres Religiosas, especialmente han tendido hacia un
cambio considerable. Ambos grupos han venido teniendo un impacto significante
en la situación de los Hermanos Religiosos.
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LOS OBISPOS, MUJERES RELIGIOSAS Y LOS HERMANOS.

Muchos de nosotros nos hemos enterado y hemos aplaudido “el nuevo tipo de
obispo” nombrado durante la era arzobispal de Jean Jadot.
Pastoral en orientación en enfoque colegial, orador y simple en su estilo de vida,
estos obispos tienen individual y colectivamente que pregonar para servir, para
liderar, para sugerir y para unir alrededor lo fundamental concerniente al
evangelio. Ellos han negociado con susceptibilidad y recursos controversiales,
afectando los bienes comunes, y ha invitado seguidores creyentes para
direccionar la presión social y los problemas morales de esta época.

Es imposible agrupar a todos los obispos en Estados Unidos cuando se habla de
ellos colectivamente. Sin embargo, yo creo que una gran mayoría de estos
recientemente designados para el episcopado, especialmente mientras el Obispo
Jadot fue delegado apostólico poseyendo una eclesiosteología, que es tan
americana como Romana. Estos Obispos demuestran una conciencia de su rol,
como una conferencia nacional dentro de la Iglesia Universal. Con tacto
considerable, sensibilidad, deferencia y determinación, ellos están discutiendo
representando una única tradición entre muchas otras que surgen dentro del
catolicismo Romano. Estos obispos americanos

reconocen ciertos puntos de

tensión en su relación para varios grupos de sacerdotes, requiriendo respeto
mutuo y diálogo cuidadoso sobre las diferencias en experiencias y perspectivas.
Yo creo que al cubrir el estudio de la vida religiosa de los Estados Unidos, muchos
obispos han hecho un esfuerzo para entender el contexto americano en el cual
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religiosos y religiosas han respondido al llamado del Señor

para sus vidas y

ministerio. Ellos han ofrecido afirmación, aceptación y una genuina voluntad para
colaborar más cerca como Hermanos y Hermanas en el Señor, mientras se
animan a una conversión mutua de corazón y mente.

Dada la tarea de los Obispos de Estados Unidos para reconciliar sus varias y
algunas veces conflictivas responsabilidades con las nuevas prioridades para el
ministerio en la Iglesia del Post-Vaticano II no es sorprendente que ellos sean
frecuentemente criticados en el caso del general mencionado. Cuando los otros
asuntos de justicia y paz, debaten las dimensiones morales de la defensa y
política extranjera americana invitan a una evaluación cristiana más refinada de
principios económicos, ellos son desollados por ir mas allá de sus roles
espirituales.

Todo Obispo americano progresivo tiene un extenso archivo en Roma que
contiene cartas completas y críticas acerca de él. Poca gente piensa escribir a
Roma cuando están satisfechos. En adición, el segmento ultra conservador de la
prensa católica critica a los mismos prelados por las desviaciones de sus
funciones como pastor.

Han habido rumores sobre las grandes cantidades de diferentes publicaciones que
han sido enviadas semanalmente al Vaticano. Se puede suponer entonces que el
liderazgo Eclesiástico en Roma, se ha sentido obligado a programara una
extraordinaria agenda de visitas dentro de varias diócesis para examinar el
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contenido del seminario y programas de formación clerical para estudiar el
desarrollo de la vida religiosa en los Estados Unidos. Lamentablemente los
orígenes de estos estudios virtuales son desviados a grupos de liderazgo
responsable cuando se les designa a ellos en los Estados Unidos.

Felizmente los Obispos están respondiendo como grupo a manera colegial. Ellos
están interesados en mantener abiertos los canales de comunicación con Roma y
con grupos que han venido siendo examinados. La NCCB está compartiendo la
responsabilidad en estas investigaciones y tomando parte en ellas con integridad y
candor. Más aún, hasta el punto de que cada Obispo demuestra su inteligencia y
coraje, la sensibilidad y espiritualidad del líder como el Cardenal Bernardin, él
profundiza su propia fe y se convierte en un Pastor más cuidadoso y apasionado
por su trabajo.

¿Cómo el estado del Episcopado Americano influye en la condición

de los

Hermanos Religiosos en la Iglesia de los Estados Unidos?.
Procuró describir algunas de las realidades de nuestros ambientes católicos
americanos, las cuales nosotros como Hermanos necesitamos entender si
estamos dispuestos al llamado del Señor como instrumento de su justicia, la
reconciliación y paz como complemento en este complejo mundo. Ejemplo desde
la publicación de las cartas pastorales de los Obispos en la guerra y la paz,
¿Cómo han cambiado nuestras vidas?.
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¿Hasta qué punto hemos incorporado dentro del estilo y contenido de nuestro
ministerio educacional dentro de nuestra vida de oración comunal y personal, en la
forma en que nosotros ejercitamos nuestros derechos y obligaciones como
ciudadanos americanos y dentro de nuestro ascetismo y

nuestra disposición

pública del rol del liderazgo en la Iglesia?.
Yo sospecho que la mayoría de nosotros hemos hecho poco para adaptar
nuestras vidas y trabajos a estos retos.

Otro aspecto vital del contexto religioso en los Estados Unidos es el movimiento
de las mujeres en la Iglesia y la sociedad. Nosotros los Hermanos podemos ser
especialmente sensibles a los sentimientos y preocupaciones concernientes a las
mujeres religiosas americanas, teniendo nosotros casi siempre en los recipientes
del pasado de un status de segunda clase en una iglesia Clerical tradicional en
particular. Hermanos quienes son miembros de Congregaciones Clericales (donde
por definición solamente los ordenados participan completamente y directamente
en el carisma del grupo) han sido víctimas de muchas injusticias.

Ellos no han recibido el reconocimiento, aceptación o respeto debido de ellos por
su individualidad, su bautismo y su profesión.
Parece que el CMSM se ha convertido ampliamente en una organización
desclerizada como evidencia en parte por el papel del trabajo, sobre crelicarismo
publicado por una fuerza de trabajo patrocinado el año pasado por el CMSM. Sin
embargo esfuerzos extraordinariamente desperdiciados por muchos religiosos
para moldear a parte todos los privilegios y ventajas que sus ordenaciones les
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haya provisto a ellos en un sistema de clericalismo, muchos hermanos en
congregaciones Clericales, son desmoralizados y muchos esfuerzos para ser
avantes acerca de la vocación de hermandad en esos grupos. Seguramente se
espera que todos los hombres religiosos, Hermanos especialmente, tengan
empatía por el no poder, injusticia y exclusión desde los roles de influencia y
decisión haciendo que las hermanas tengan tolerancia.

Para ser un Hermano para la iglesia hoy en día incluye ser sensitivo para las
heridas, la rabia, la opresión, los sueños incompletos y las aspiraciones de mujer,
en particular nuestras hermanas en religión. Ellos sufren una disensión interna,
especialmente al nivel de congregación y liderazgo provincial. Sus relaciones de
liderazgo han sido divididas en tres grupos, la conferencia de liderazgo reconocida
oficialmente de mujeres religiosas y otras dos organizaciones de liderazgo. Es mi
impresión que las heridas profundas existen que anchas aberturas se hayan
desarrollado, y que algunos juramentos temerarios existen; es por este
desacuerdo que algunos juramentos temerarios se sigan haciendo en relación a la
forma como estos grupos están viviendo el llamado a una vida religiosa más
auténticamente. El documento “Elementos Esenciales” han solo intensificado la
tendencia de algunos para juzgar a otros mediante una “Auténtica Renovación” y
absoluta lealtad para ver la santidad. La publicación de documentos y su
interpretación rígida tiene re-abiertas muchos de los conflictos internos una vez
cicatrizados incluyendo varias provincias y congregaciones de mujeres religiosas.
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Por otro lado, los encuentros diocesanos con los Obispos locales han traído
diversos grupos juntos por primera vez en más de una década. Ellos han
descubierto que ellos pueden dialogar, rezar y socializarse juntos de una manera
respetuosa y disfrutable. Tal vez porque ellos comienzan a renovar esfuerzos muy
temprano que los hombres religiosos, las hermanas se mueven más rápidamente
a divisiones basadas en diferentes entendimientos de miembros de la iglesia,
estilo de vida religioso, el significado de los votos religiosos, la importancia de la
investidura religiosa, formas de oración y disposición de colaboración. Ahora hay
allí una oportunidad para reconciliación y diálogo a través de las diferencias. Los
obispos de Estados Unidos han permitido el mandato del estudio de la vida
religiosa para venir desmoralizando y abatiendo la inquisición, nosotros
esperamos haber visto lejos desacuerdos con muchas y varias congregaciones.
(afortunadamente solo algunos obispos han tomado ventaja del estudio para
deliberar el diatribo para hombres y mujeres religiosos).

Nosotros todavía tenemos la remota posibilidad de vender al por mayor miles de
hermanas dedicadas a otra forma de vida consagrada

para el ministerio y la

comunidad.
Tal evento depende de cómo la congregación sagrada

de los religiosos e

institutos seculares responden a las experiencias de mujeres religiosas, ellos
desean una participación completa del ministerio cristiano, y ellos necesitan una
expresión auténtica y propia que sea su constitución, una de acuerdo con una
llamada presente al señor. De nuevo, los hombres religiosos, pueden entender los
valores y sentimientos que el amor por su iglesia tiene respuesta. La nuestra no es
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una actitud patrocinada o condescendiente pero solidaria con nuestras hermanas
en busca de estrategia efectiva, respetuosa, asertiva y radical en una confianza en
el Señor, quien llama y autoriza cambios y redenciones.

UNA REFLEXIÓN EN EL DIÁLOGO ENTRE OBISPOS Y RELIGIOSOS

Habiendo descrito el terreno eclesiástico, el cambio de imagen de Obispos en
la iglesia de Estados Unidos, la lucha contra el clericalismo, y la
determinación de las mujeres religiosas para defender libremente sus derechos
y contribuir a la sociedad y a la iglesia. Me gustaría comentar al respecto los
diálogos entre los americanos religiosos y los Obispos. Mientras escribo desde
un punto de vista de hombre religioso, que dice sobre nuestras vidas como
hermanos desde el Vaticano II es muy similar a las reflexiones de las
hermanas.

Primero hemos visto desarrollos positivos en el área de ministerio de la educación.
Al mismo tiempo respetamos más y aceptamos como una evidencia urgente para
el nuevo ministerio. Hay una reconciliación de nuestra unidad y diversidad, una
unidad que depende menos de tener un apostolado común más que el sentido de
una participación corporativa de la misión. Es más, muchos miembros reportan
gran satisfacción por su apostolado. Ellos experimentan un profundo conocimiento
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o llamado, la creencia en el valor de como ellos ejercitan sus talentos y una
percepción más tangible de la presencia del Señor en su ministerio diario.

Incrementando su reconocimiento de responsabilidad religiosa para trabajar por la
paz y la justicia. Esta creencia no es romántica o noción caprichosa, pero
responde basado en oración y respeto a un carisma congregaciónal y a escuchar
las necesidades de la iglesia y la sociedad. La misión profética de los religiosos
está incorporada en los apostolados individuales mientras los hermanos vienen
siendo más oradores y reflejan más en las Sagradas Escrituras, parece que el
Espíritu Santo los está guiando más y más para estar con los más pobres y ser
transformados para esa experiencia.

Otro desarrollo positivo de los hermanos es el aumento de la fe para participar en
el ministerio con el Laicado con una mujer religiosa y con el clérigo diocesano. La
preocupación es evidente para un plan pastoral específico de la iglesia local (para
extender el que ya existe) especialmente considerando como hombres y mujeres
religiosos pueden hacer una contribución significativa para la misión de los
diocesanos.

Oportunidades para una cooperación Inter-congregacional e inter-provincial
especialmente en ciudades internas y apostolados costeros, evocar una respuesta
positiva. Al mismo tiempo los carismas congregacionales y reverencia para el
legado del encuentro han venido siendo redescubiertos. Paradójicamente, este
desarrollo de resultados en gran parte para colaborar con otras religiones y con el
- 49 -

Laicado, mientras se emprende resistencia para homogenizar la vida religiosa y
robarle

así

sus

manifestaciones

ricas

en

variedad

en

las

numerosas

congregaciones que han emergido por los siglos.

Desafortunadamente algunos hermanos y hombres religiosos continúan con una
considerable

experiencia,

inconformidad

considerable

y

apatía.

Con

la

colaboración de algunos de sus miembros. Es difícil expandir nuestro apostolado
más allá de la clase media, con quienes históricamente nos encontramos
conectados. Nosotros venimos de abajo y nos alimentamos en casa en esa
cultura. Algunas veces es duro ser abogado de los pobres y oprimidos en nuestro
ministerio educacional en los suburbios. Nosotros nos encontramos renuentes a
re- examinar, nuestro compromiso para nuestras instituciones presentes y casi
imposible para abandonar algunos de ellos (para alterar nuestro rol en ellos) en
vista de necesidades más urgentes en cualquier parte.

Algunos miembros tienen una visión sin fe y divisible en diversificación de
ministerios con la institución.
La diversificación no puede ser limitada en nuestro trabajo en educación, este
aparece también en nuestro estilo común de vida. La mayoría de los hermanos
respetan el derecho y la necesidad de un grupo local para definir su propiedad y
desarrollo de estructuras propias con el marco de trabajo de una visión común
compartida con una congregación entera, ellos muestran esfuerzos para entender
y soportar más que juzgar o devolver la variedad de formas de la vida comunitaria
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que ahora existe, algunos necesitados por la admisión de candidatos desde una
minoría cultural.

La lucha continúa para equilibrar el bien común con respecto a la individualidad de
cada persona. Muchos de los hermanos rehúsan el derecho y necesidad del grupo
local para definir sus propios bienes, y el individualismo fuerte del pasado. Sin
embargo tienen expectativas irrealistas, con necesidades que pueden ser mejor
complementadas en la comunidad religiosa.

Muchos hombres reconocen la importancia y el valor de las habilidades,
entendimiento, necesidades y contribuciones de cada persona en comunidad. Esto
nos recuerda un desafío para desarrollar formas trabajables de comunicación,
diálogo o un nivel profundo, responsablemente, sensitivamente significados
subrayados en diferentes puntos de vista. Otros signos positivos de crecimiento
han aparecido. El estilo participativo de capítulos es siempre universalmente
afirmado consultas y discernimientos han reemplazado una confianza de
jerárquica toma de decisiones la complementación de visión y autoridad,
colegialmente en obediencia viene a ser reconocida nuevamente. Es más,
recordar la comunidad local, recuerda en un centro auténtico de emponderamiento
y mutualidad en el ministerio. Muchos grupos con esfuerzos deben ser más
auténticos y honestos, más hospitalarios y oradores, más abiertos a compartir sus
vidas con otros en espíritu de asociación y hermandad un desarrollo total han
sido

esas ocasiones cuando la provincia se reúne a

compartir y socializarse.
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orar, discutir, celebrar,

Desafortunadamente, ciertas polarizaciones tardan; expectativas conflictivas,
conflictos inexpresados, escasas comunicaciones y el amparo del pasado hiere.
Algunos hermanos miran sobre la existencia de unas nuevas y pequeñas
comunidades (especialmente si ellas parecen ser exclusivas) de lo contrario la
vida común (aún si no han encontrado los principios básicos de nuestra vocación y
puede ser ubicado en una gran comunicación intima, oradores compartidos y
hospitalidad) un residuo certero de recuerdo personalismos exagerados desde el
pasado, ambas actitudes pueden ir sin ayuda en parte de otras. En algunas casas,
es ciertamente imposible de acordar la calidad, el estilo y frecuencia de los
oradores comunes, la Eucaristía y estructuras que expresan el significado de la
vida devota, ciertos grupos parecen estar reunidos dentro de una rutina más o
menos mediocre, no más que estar dispuestos para trabajar como los elementos
de renovación, del estilo comunal Lasallista.

Es más, si los miembros están muy cerrados entre ellos o restringen

su

involucramiento apostólico a asuntos limitados en la institución donde ellos ejercen
su ministerio (o solo “Trabajan”) a una tendencia que emerge para ser preocupada
con asuntos triviales ( la calidad de comidas, la cantidad personal de cada uno,
suficiente dinero para unas vacaciones de verano confortables etc.) y para olvidar
las necesidades agobiantes de las personas sufridas que nos rodean (y algunas
veces, viven entre nosotros). Este tipo

de cierre ante el mundo es una seria

violación de nuestro compromiso de voto para ser Hermanos en el ministerio para
otros y va a significar el final de nuestra vida religiosa si se vuelve penetrante .
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Hay allí muchos cambios de actitudes hacia varias dimensiones de nuestros
votos. Como en los adultos la obediencia responsable se resalta a todo nivel.
Subsidiariamente la consulta y la participación extensiva se han vuelto la norma.

Una mayor libertad personal está atada a un llamado para una contabilidad más
genuina de parte de los individuos y los grupos. El rol de los hermanos como
líderes religiosos es primeramente un servicio pastoral de mucho cuidado. Él es
privilegiado en el ministerio para todas las relaciones grupales, con preferencia
especial a aquellos que han sido heridos, quienes están sufriendo, quienes no con
el desafío de la vida religiosa contemporánea.

El líder, fortalece la comunidad

ayuda a otros a reconocer sus dones y

necesidades, apoya la colegialidad y afirma. Él critica de una manera fraternal
porque nosotros somos pecadores en necesidad de conversión y perdón. Sobre
todo el líder debe ser un oyente fiel y sensible,

ayuda a los otros a ser

conscientes de la bondad y presencia de Dios. Sin embargo su dominio es de una
visión en la construcción de unidad para una misión de las tareas administrativas,
son también parte de su ministerio.

Muchos hermanos y otros religiosos tienen el conocimiento, legitimación de
preguntas respecto a la simplicidad del estilo de vida y de la credibilidad de su
pobreza en un mundo de gente muy pobre. Hay allí una genuina preparación para
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una lucha con los efectos de venir para una clase media o baja, siendo un
consumidor acostumbrado a un modo de vida americano.

Límites que vienen siendo ubicados sobre una corporación de riqueza en un
espíritu de confianza en Dios y responsable de administración.

En adición la castidad es menos vista como una separación del mundo que el
estar en y por el mundo, mientras se es de él . El celibato es entendido en una
forma más holística con más atención en una presencia amada para otros y en
una vida de relaciones más alegre. Una madurez afectiva, relaciones de amigos,
el tener compañerismo y la habilidad de ser tratado como un hombre o mujer
religiosa que son valorados. Estos tres votos proveen significantes testigos en
nuestra cultura americana.

Para los hermanos de las Escuelas Cristianas, nuestra devota asociación para el
servicio educativo de los pobres y nuestra promesa de fidelidad tienen especial
significado. Esto apareció para ser la integración central de congregación
apostolado y hermandad Lasallista.

No todos los desarrollos son positivos. Algunos de nosotros continúan para ser
más o menos rígidos y severos en nuestra demanda para respuestas uniformes
para establecer normas y reglas. Esta mentalidad

es debida parcialmente a

nuestra mentalidad anglo americana y para nuestros tipos de personalidad.
Algunos de nosotros somos temerosos y restringimos nuestros sentimientos,
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nuestra sexualidad y nuestra afectividad. Muchos de nosotros tenemos un
conocimiento preparado que no hemos integrado a concernir para los pobres
dentro de nuestro ministerio.

Nosotros estamos en la mitad de la clase en nuestros hábitos mal gastados,
vacaciones, viajes, ropa y otros lujos. No muchos de nosotros resistimos compartir
nuestras

vidas

en

profundidad

comunicando

nuestros

valores,

siendo

responsables o genuinamente dándole la bienvenida a los que llegan hacia los
aspectos de nuestra vida en comunidad para muchos de nosotros, aún es una
diaria lucha para buscar la conexión entre nuestros votos y el llamado para
promover el reino de Dios en el mundo, y para abrirse a una relación amorosa
como discípulos de Jesús nuestro Señor. No menos decir, todos estos desarrollos
tienen un impacto no entendible en la situación de vocación de las congregaciones
religiosas incluyendo los Hermanos Cristianos de las Escuelas Cristianas La
apatía, el desánimo y la vacilación invita a hombres y jóvenes

a unir

características de otros hermanos.

Otros se preocupan por la supervivencia de su familia religiosa, posiblemente por
razones de inseguridad personal o confusión de identidad. La pérdida de muchos
de los hermanos religiosos y hermanas han sido una experiencia difícil, como en la
ausencia de un influjo vigoroso, oradores y candidatos celosos. Algunos pocos
quedan muy monásticos en un estilo de vida para hacer desinclinados para
compartir sus vidas en una manera que comunica cual es la vocación y de que se
trata. Otros aún se ven ellos mismos como en un estado privilegiado de vida como
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un status superior y un derecho a beneficios reservados para aquellos en los
cuales es una “noble y generosa vocación”. Desafortunadamente esta apelación
muestra la gente que esta mal como candidatos potenciales por razones erradas.

Sin embargo, yo creo que una gran mayoría de hermanos están enfrentando
adecuadamente las frustraciones y dificultades de la situación de vocación
corriente, especialmente si traen estos asuntos a la oración. Ellos reconocen la
complejidad de la vocación del problema, y ponen más cuidado al valor que Dios
ha dado de todas las vocaciones y en la igualdad de todos los miembros de la
iglesia la conciencia de vocación y la vocación en los programas de educación
en un solo ministerio para asistir a otros en descubrir y desarrollar conciencia de
su propia vocación. Al mismo tiempo, hay un nuevo vigor en extender invitaciones
para calificar gente joven (enfáticamente en oración generosa, creciendo en su
cercanía al Señor y la compasión por

los necesitados), para unirse con los

hermanos si su llamada es para la comunidad

de hermanos Cristianos.

Programase iniciativas muy numerosas para describir aquí son adoptivos y de
crecimiento vocacional invitando a otros para que así valga la pena la vocación de
ser un hermano.

Estos tiempos son de esperanza y emoción. Los centros del dilema los cuales los
hermanos van a reconocer una nueva oportunidad que el Señor ofrece a ellos y a
la iglesia. Felizmente hay allí una amplia evidencia que este redespertar, muy
significativo para el mundo de los necesitados se está llevando a cabo.
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Brevemente, mucho bien ha ocurrido durante los últimos quince o más años.
Nosotros estamos unidos en un esfuerzo sincero para renovar comprensivamente
nuestro estilo de vida y propósito como hermanos. Nuestro carisma ha sido
reafirmado y se ha vuelto más efectivo. Muchos de ellos tienen un sentido
renovado de ministerio personal. Un compromiso claro con el apoyo mutuo en la
misión, una gran preocupación para una dimensión espiritual de nuestro
apostolado en su relación con los jóvenes pobres y necesitados.

Nosotros todavía necesitamos promover madurez individual y mejores relaciones
interpersonales, pero muchos

de nosotros hemos

experimentado una

profundización espiritual. Nuestra vida religiosa es vista como una vida fraternal,
un presente para hacer compartido para el bien de toda la iglesia.

Sin embargo algunas de las heridas del pasado permanecen. Un buen número de
hermanos parecen solitarios y requieren más apoyo y afirmación.
trabajan

demasiado, están sobrecargos y exhaustos.

dependencia

Algunos

Muchos luchan con su

de los bienes materiales. Hay una gran presión en mantener y

renovar trabajos apostólicos tradicionales mientras también se trata de responder
a nuevas necesidades apostólicas emergentes. Para trabajar por la paz y la
justicia cuando esto siempre ocurra para el ministerio y esto es difícil. Una
pequeña minoría responde al liderazgo e iniciativas frescas con cinismo y
negativismo. No menos, esto me parece que la hermandad religiosa es un estado
providencial y saludable de desarrollo en la iglesia de Estados Unidos. En los años
venideros podemos esperar mejor colaboración y mas sensibilidad con las
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necesidades pastorales de una iglesia local. Tal vez nosotros estaremos más
movibles y flexibles en nuestras respuestas. Incluso, si nosotros estamos más
diversificados podemos buscar las razones para la unidad si probamos
profundamente nuestro carisma compartido.

Nosotros tendremos un rol mas

profético con la clase media y una iglesia que queda tal vez mas clerical y todavía
con autoritarismo. Los pobres y no privilegiados van a encontrar mas y mas de
nosotros con ellos. Nuestras comunidades van hacer menos monásticas, mas
simples y mas abiertas a otras buscando como compartir en nuestra hermandad y
nuestra espiritualidad. Nosotros descubrimos las formas para fortalecer un sentido
o ministerio acerca de ubicar colegios y de servirles con colaboración. Nuestra
comunidad va a ser una asociación para la misión, radicada en compartir una vida
de oradores y relación de seguimiento. Nuestras provincias serán mas diversas
étnicamente. Nosotros no sufrimos mucho, pero seremos consolados por el Señor
y a su turno mucho m{as capaces de consolar a aquellos que sufren mas de lo
que nosotros siempre experimentamos.

UNA RESPUESTA PARA EL ESTUDIO DE LA VIDA RELIGIOSA EN LOS
ESTADOS UNIDOS.

Hay una pequeña duda en la que el dialogo que ha ocurrido en varias Diócesis
sobre religión y entre religiosos y después Obispos locales han sido evaluados. Un
mejor entendimiento en la situación religiosa ha ocurrido llevando a un
mejoramiento del clima para planes cooperativos y el compartir recursos.
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La iglesia local puede solo beneficiarse desde esta calidad mejorada de
relaciones.

Una opinión menos sanguínea prevalece acerca de documentos Romanos en
elementos esenciales de vida religiosa. Por esa razón se ha hecho un esfuerzo
para definir el dialogo solamente por los parámetros de este papel desde la
congregación sagrada de religión e institutos seculares.

Es muy importante un documento digno porque es una relación de autor y el papel
endosado que este lleva.

Sin embargo si no es adecuado el reflejo de experiencias y los reflejos de una fe
completa de religión americana en su situación total, entonces debe ser usada con
cuidado, reserva e interpretación cuidadosa.

Este documento es escrito desde la curia principal y declaraciones en la vida
religiosa, es de ayuda y de positiva de muchas formas.

Por ejemplo, el entendimiento de la vida del voto, reconoce que para la religión
apostólica los votos no son entendidos solamente en términos de una relación con
el Señor sino también en el contexto del ministerio para los pobres y
desaventajados.
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Esta declaración es un recuerdo no para distinguir entre la preocupación de una
salvación personal y las responsabilidades de nuestro rol apostólico.

“”Elementos esenciales” presentes en la vida religiosa como un presente desde el
Señor para la Iglesia. Es un llamado de Dios con raíces de fe y celo, y enfocado
en oración asceticismo y la venidera naturaleza de formación. La hermandad y las
hermanas están identificadas como centro de vocación religiosa para reconocer la
naturaleza dinámica de su vocación y la necesidad de adaptarse a las
necesidades de cambio de la sociedad temporal, sobre las guías de los obispos.
La totalidad de “Elementos Esenciales” es pastoral. Pos – Vaticano II y apostólico.

Sin embargo, cuando vemos desde la perspectiva de muchos americanos
religiosos, el documento también tiene algunas frases básicas. Nadie sabe porque
la religión americana ha sido escogida para el estudio. Ciertamente los hombres
americanos y mujeres religiosas son como oradores, espirituales, apostólicos y
leales como otros de sus hermanos y hermanas donde se quiera.

En adición, es importante para la religión americana ser fiel a sus propias
experiencias como iluminado en la oración el discernimiento y reflexión en el
evangelio. Un aspecto de su enfoque debe ser para hablar menos de Elementos
Esenciales más que elementos constitutivos y valores principales en sus estilos de
vida

vocacionales.

Es

más

cualquier

listado

necesariamente reflejan vidas culturales certeras.
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de

elementos

esenciales,

Estos elementos deben ser considerados desde la perspectiva de experiencia e
interpretación en la luz del Señor, inspiración hoy en día, además viene viéndose
con el contexto de recurso de documentos para Elementos Esenciales.

Muy pocas religiones apostólicas han encontrado en este documento una
descripción adecuada de su carisma, su visión o sus vidas como religión
americana.

Esto indica que el documento se lee para la mayor parte como si todos hubiesen
vivido un estilo de vida monástico. Tal vez porque los principios de selección
usados para escribir sobre postales desde documentos papales, una descripción
de la vida religiosa monástica ha venido superinponiéndose en comunidades
apostólicas por elementos esenciales.

Un grupo de teólogos americanos y canonistas quienes estudiaron el documento
han puntualizado que los favores consistentemente y certeramente son
polarizados sobre otros; este se presenta como esencia a los valores de la vida
religiosa que está en una relación de dialéctica y en tensión necesaria por
ejemplo, el documento prefiere continuamente sobre una discontinuidad, la
jerarquía sobre el carisma, la unidad sobre la diversidad, compromisos
institucionales sobre nuevos ministerios emergiendo así la comunidad como una
estructura ordenada sobre la comunidad como las respectivas relaciones y
oradores a la forma en que Dios tiene una sobre misión como un encuentro con
el mismo señor.
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Misión que no está bien presentada en “Elementos Esenciales” separación desde
el mundo en un valor de recorrido, lo paradójico de ser y estar en el mundo pero
no en el mundo, no recibe adecuada atención.

La tendencia monástica evidente en el documento pone prioridad visible, voluntad
tangible sobre testigos públicos ejecutando una comunión espiritual y compromiso
con la

justicia. Haciendo un común apostolado junto en el mismo puesto, es

preferible sobre el trabajo variado desde un sentido compartido de propósito,
visión y carisma. Ya resuelto el trabajo apostólico toma precedencia sobre una
iniciativa nueva pastoral aún se pensó que el flujo frecuente y lento

y una

responsabilidad intenta discernir necesidades contemporáneas en cooperación
con el liderazgo de la iglesia local. Incrementando este trabajo invita o requiere
colaboración extensiva (hombres y mujeres religiosos; varias congregaciones
religiosas, laicos, religiosos y clérigo diocesano).

El

tratamiento de los documentos de comunidad están también en tono

monástico. La comunidad es concebida principalmente como vida común y no
como un grupo de relaciones que se llevan dentro de una crianza por el ministerio.
Hay poco o ningún reconocimiento en la multitud de nuevas formas de vida en
comunidad que han emergido en los años recientes, la mayoría de los cuales
viene a ser evaluada como consistente con la vida de nuestro carisma religioso.
Sin embargo hay allí un cambio para llenar las expectativas, corrientes para la
comunidad viviendo por los hermanos y otras religiones, aun estas ideas de
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comunidad parecen más cercanas a la forma en que las personas quieren vivir sus
vidas que la descripción en “Elementos Esenciales”. Religiosos Americanos
generalmente vamos a encontrar este documento cural que no capta su
entendimiento de autoridad. Obediencia y autoridad son descritos en alguna forma
monárquica; la autoridad parece centrada en roles específicos, no compartidos
con las relaciones de los miembros. Capítulo y

comunidad responsable no son

destacados, excepto por el rol y poderes de superiores. En contraste, religiosos
americanos (y la mayoría de las congregaciones internacionales)

han venido

moviéndose hacia una gran participación gubernamental, consultas, colegiales y
subsidiarias desde el Vaticano II.

Una descripción improcedente de autoridad local de Obispos para validar y
autenticar el carisma de religiosos en su ministerio, aún para esos religiosos que
pertenecen a las congregaciones de derecho pontificio, causando confusión.

Como superiores, las relaciones entre hombres y mujeres religiosas hacia el
obispo parece primeramente que esa submisión y subjeción, no tomando en
consideración la dimensión profética de su vocación por contraste, la experiencia
americana viene siendo mas acerca de líneas de planes colaborativos y
co- responsables de decisión haciendo reconocer la autoridad clara de obispos
diocesanos en instituciones y ministerio personal y la importancia de este rol
pastoral.
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Finalmente, este documento sugiere que el SCRIS está requiriendo no sólo
poniendo los toques finales en los recientes roles revisados y constituciones que
tienen nuevos capítulos renovados, no así SCRIS solamente insistiendo en la
incorporación de un nuevo código de ley, canon en esos documentos principales
Más ellos parecen ser llamados al final de un experimento. Un deseo para atar
controles y centralizar cambios revisados en la parte de la curia en Roma y
pueden ser discernidos si esta viene a ser una impresión aproximada, puede ser
en dúo puede ser experimentados y probados disfuncionalmente o contados
productivamente. Sin embargo si la vida religiosa es para ser creida lo mismo para
ser relevante a las necesidades de la iglesia y la sociedad en este país, entonces
un buen acuerdo de autoridad discrecional es requerido en una atmósfera de
confianza, auto criticismo, discernimiento y diálogo. Necesidades de la vida
religiosa deben ser vistas como una vida establecida y dinámica, no estática y no
cambiable, especialmente en el caso de institutos ubicados de hermanos y
hermanas.

CONCLUSIÓN

Desde la discusión yo escribí un número de conclusiones nuestros hermanos
necesitan un soporte de las corrientes mas sobresalientes de un nuevo desarrollo
en la iglesia especialmente en este país. Nosotros no vivimos o no llevamos
nuestra apostolado en aislamiento; nuestra larga efectividad depende de un clima
con la iglesia, las prioridades vienen unidas y avanzadas y la atmósfera de
confianza de respeto mutuo y de colaboración. Es muy importante para nosotros
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de ser soportados a esos Obispos, quienes tienen una relación de liderazgo
pastoral en su estilo y visión reflexiva o eclesiasteológicamente del vaticano II.

Podemos ser agradecidos para nuestro status de ubicación con la iglesia, a pesar
de los inconvenientes nosotros ahora experimentamos en obtener capellanes para
comunidades y apostolados. Por nuestra voluntad rehusamos la ordenación de
nuestros testigos para la eficacia del ministerio impuesto. Nuestros abogados que
al igual y mutuamente merecen respeto para todas las vocaciones en la iglesia.
Todas son llamadas para participar completamente en el ministerio de acuerdo a
sus presentes y carismas.

Seguidamente, este parece apropiado que nosotros los Hermanos debe ser
abierto especialmente para cooperación y compartir con los colegios ubicados con
mujeres religiosas, con clérigos diocesanos y otros grupos buscando para avanzar
en el reino de Dios. La hermandad implica redes de trabajo, búsqueda de
colaboración para participar en varios trabajos que el desarrollo humano va a tener
a favor humano en su desarrollo y apertura de sus vidas para ser compartidas con
otros.

En adición, nosotros necesitamos recordarlos constantemente que nuestra
vocación es un presente de Dios por la iglesia y que nuestro instituto está en
manos de Dios. Nuestro trabajo va a prosperar en nuevas disciplinas de La Salle,
nos unimos para extender que nosotros tratamos de renovar nuestro apostolado y
mantener los valores del evangelio significa que es importante para nosotros,
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buscar maneras prácticas y personales caminos que son de los pobres y
desaventajados. Nuestra espiritualidad y tradición Lasallista tiene que ser repartida
efectivamente con la ubicación de los colegios como tesoros que ellos han
valorado altamente y buscan motivación y soporte. Nuestros apóstoles no pueden
ser conducidos en aislamiento desde el plan pastoral de una iglesia local.

Nuestra Religión Americana debe decidirse en fe y oración como un auténtico y
completo espíritu de nuestra renovación que se ha logrado.

Sin duda nosotros sostenemos en la necesidad de conversión en todo aspecto de
nuestras vidas y vocación. Sin embargo, estamos convencidos que muchos de los
entrenamientos y patrones de nuestros oradores, nuestros apostolados, nuestra
vida comunitaria y nuestra vida respecto a los votos han venido siendo inspirados
por el Espíritu Santo. Entonces nosotros necesitamos estar preparados para
algunos cambios para diálogos valederos con autoridades Romanas responsables
de observar el desarrollo de la vida Religiosa alrededor del mundo. Tenemos que
hablar

humildemente, respetuosamente y con fe completa desde nuestras

experiencias basadas en nuestro discernimiento debemos también decidir si
estamos dispuestos a soportar los sufrimientos ocasionados en mantener la firma
de lo que nosotros estamos convencidos es la verdad completa de nuestras vidas
mientras al mismo tiempo recordaremos ampliamente lo necesario y un llamado
liberado para más adelante tener conversaciones y reconciliación. Sin embargo en
el corto término tal estancia va a causar últimamente conflicto y tensión, va a ser
de considerable beneficio para la iglesia universal.
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Finalmente, esto parece valer diciéndolo otra vez que nosotros estamos
empleando en la refundación de la vida Religiosa y la revitalización de nuestro
instituto. Espero haya muchos signos principalmente acerca de esto está el
espíritu del orador que es gradualmente una tarea que mantener, el sentido de
renovación de la misión, el incremento de hermanos en línea, el estilo pastoral del
ministerio y los fuertes lazos de asociación de la fe que son evidentes en la vida
de muchos de nuestros hermanos, la pregunta de nuestro futuro está todavía
indecisa.

En años venideros, podemos ser menos en número, ocupando roles diferentes
desde aquellos que nosotros conocemos en el pasado y necesidades futuras para
adaptar nuestros trabajos, en el cambio de necesidades de nuestra iglesia y
sociedad.

No menos, este aparece con que muchos hermanos han hecho un compromiso
similar ya tomado por el Señor San Juan Bautista de La Salle con Hermanos
jóvenes y en más estados peligrosos para la historia de nuestro instituto.

Dada tal fe, confiemos en el Señor y compartamos confianza esto parece claro
que los hermanos van a continuar como un único presente para la iglesia en el
futuro.
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LA IGLESIA, LOS HERMANOS Y EL PARADIGMA BAUTISMAL.
Michael J. Mc Ginnies, FSC

Recientemente asistí a la boda y recepción de un amigo y colega de la facultad.
Cuando circulaba entre los invitados, empecé a conversar con un oficial naval,
esposo y padre de tres hijos, quien comenzó a hacerme preguntas acerca de mi
trabajo como miembro de la facultad de la Unión Teológica de Washington, sobre
la clase de estudiantes, números y demás cosas.

Luego de escuchar mi

descripción acerca de nuestra diversa población estudiantil, candidatos para el
sacerdocio, laicos y religiosos en consecución de una maestría y de un M. D. V.,
sacerdotes de edad avanzada, religiosos y laicos tomándose programas
sabáticos, me preguntó si no había pensado en lo triste de no tener sacerdotes
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jóvenes y sólo un poco de candidatos para ser ordenados. Le respondí que no
había pensado en que esa situación fuera triste. Que en lugar de ver eso como un
colapso ministerial con el que él estaba muy familiarizado, veía la urgencia de una
nueva forma del ministerio, en el cual estaba más integrado el laicismo, con
mujeres en posiciones oficiales más prominentes y sacerdotes mejor preparados.
El semblante del oficial no cambió, pero sentí que no le había impresionado la
valiente descripción de la nueva Iglesia. Su imaginación fue atrapada aún más por
la forma eclesial en la que él había crecido. Nuestra conversación giró entonces a
otros asuntos menos importantes y después nos separamos para departir con
otros invitados.

Esa conversación se ha quedado en mi mente porque ilustra claramente una
dimensión de la vida de la Iglesia contemporánea que llamaré el rompimiento del
“paradigma clerical”. El oficial, aunque activo y bien informado sobre la Iglesia
post Vaticano II, sigue pensando en la Iglesia en términos de sus sacerdotes y su
preparación en los ministerios, específicamente sagrados. En ese aspecto, él es
como muchos católicos romanos que siguen viendo a la Iglesia en un marco
piramidal de la Teología pre-Vaticano II: el Papa en la cúspide y los Obispos y
sacerdotes, religiosos y laicos clasificados por debajo del primado de Pedro, en
orden de rangos.

Tal pensamiento persiste en el despertar del Vaticano II y

sorprende a algunos, pero probablemente no les sucederá a los educadores
religiosos que se relacionan a menudo con estudiantes, padres de familia, colegas
y en ocasiones, consigo mismos.
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Los rastros de tal pensamiento clerical revelan el estado incompleto de la
renovación iniciada en el Vaticano II y define un amplio reto que confronta a la
Iglesia de hoy: no solamente a nivel intelectual sino experimental. Ese desafío es
para encarnar un nuevo paradigma en cuanto a la comprensión y la vivencia de la
vida cristiana, que puede ser llamado Paradigma Bautismal.. La base teológica
para este nuevo paradigma entiende a la Iglesia desde una perspectiva del
Bautismo y la presencia del Espíritu en todos los creyentes más bien que el
estrecho punto de vista de los órdenes y el sistema clerical.

Este nuevo

paradigma se construye sobre los logros del Vaticano II, pero además

está

desarrollado más allá de los límites del pensamiento conciliar. En este artículo,
exploraremos el período presente como un cambio del paradigma (desde lo
clerical a lo bautismal) y luego proponemos algunos interrogantes sobre las
implicaciones de ese cambio para nosotros como Hermanos Cristianos.

Es

apropiado examinar estas implicaciones en este momento, 20 años después del
Vaticano II. Las publicaciones populares y escolares tienen artículos, los cuales
evalúan o intentan evaluar el impacto del Vaticano II en la Iglesia entera o sobre
las poblaciones específicas y en esos distritos electorales1. Este artículo encaja
dentro de ese género tratando de colocar los Hermanos Cristianos en la actualidad
teológica de la Iglesia post Vaticano II.

LOS PARADIGMAS Y LOS CAMBIOS DEL PARADIGMA
El término “paradigma” y la noción de un “cambio de paradigma” se derivan del
análisis de los cambios básicos del entendimiento en el entendimiento y la práctica
de la ciencia de Thomas Kuhn2.

Esos cambios básicos (que Kuhn llama
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revolución) alteran la concepción del mundo en sí mismo y consecuentemente
cambian la primacía del volver a pensar en el papel de la ciencia en el mundo y en
los métodos de la investigación científica.

Un paradigma es esa visión

fundamental del mundo o el modelo del cual la tierra saca los entendimientos
básicos, los métodos y ejemplos de la ciencia. Un cambio de paradigma es, en
palabras del historiador de la Iglesia John O’Malley:

“...Ningún crucigrama resuelto o algo absorbido. Esto significa el desplazamiento
de un modelo inclusive o aún de una visión del mundo a otra.

Cuando el

astrónomo Copérnico reemplazó a Ptolomeo, se creó una forma diferente de ver el
universo y meramente no afectó la visión prevaleciente. Esto forzó el abandono
de ciertas hipótesis básicas y las sustituyó con las nuevas” 3.

El análisis de Kuhn ha sido aplicado a otras áreas diferentes de la ciencia como
una forma de identificar y describir cambios en los horizontes fundamentales y los
métodos de disciplina. Describiendo el período presente en la Iglesia como un
tiempo de cambio de paradigma es una interpretación de los cambios de la
naturaleza teniendo lugar y en algún grado, es una predicción sobre su continuo
desplegar.

Con el fin de apreciar mejor la naturaleza de un cambio de paradigma, es de
mucha ayuda considerar otros dos tipos de cambio que O’Malley ha identificado.
“Los desarrollos” son cambios que tienen lugar dentro de un sistema dado en
respuesta a las influencias externas del mismo, por ejemplo, en la cultura que lo
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rodea4. Los desarrollos no son iniciados por personas dentro del sistema, aunque
estos cambios puedan ejercer un profundo impacto en el sistema. Los ejemplos
de desarrollos que han afectado a la Iglesia en nuestro tiempo son los
movimientos de Derechos Civiles, Femeninos y el surgir de la industria de los
medios de comunicación. Las Reformas de la segunda categoría del cambio que
O’Malley propone son cambios dentro del sistema mismo iniciado por agentes del
sistema5. Como ejemplos de este tipo de cambio, O’Malley cita la decisión del
Concilio de Trento requiriendo Obispos diocesanos para residir dentro de sus
diócesis y la aprobación de órdenes mendicantes en el siglo XIII. Además, la
mitigación de las leyes Eucarísticas y Cuaresmales son cambios rápidos dentro
del sistema con efectos importantes que sin embargo no le hicieron ningún cambio
al sistema o los principios básicos sobre cómo opera el mismo.

El Vaticano II puede ser interpretado como una reforma, una colección de ambos:
cambios mayores y menores o ajustes dentro de un marco de teología de la
Iglesia y su misión, la cual permanece básicamente intacta.

Esta perspectiva

permite que la gente piense que el período de cambio ha llegado a su fin.
Mayores y necesarios ajustes han sido hechos a la Liturgia, en la forma de vida
religiosa, en las áreas ecuménicas, en la educación religiosa y en la teología, en lo
que se refiere al alcance social externo de la Iglesia. Ahora, quizás hay un volver
a la normalidad que es el status quo antes de Vaticano II.

Sería ingenuo

subestimar el poder de esta perspectiva en la Iglesia hoy, especialmente desde
que ésta se reforzó en parte por una perspectiva fuertemente tradicional en las
acciones del Papa Juan Pablo II y además en parte por nuestros Obispos de
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Estados Unidos conformando reacciones a los actos y palabras del Papa.
Mientras que en otras formas, el Papa y los Obispos de Estados Unidos están
moviéndose hacia adelante en el espíritu y la teología del Vaticano II (por ejemplo,
en pro de la justicia y la paz), esta perspectiva tradicional ejerce gran poder. No
obstante, aún viendo las tensiones en el presente, es posible hablar de que un
cambio de paradigma se está dando en la Iglesia hoy. La naturaleza de tal cambio
puede ser iluminada, al considerar que ese cambio es estrictamente desde una
perspectiva clerical en la iglesia y va hacia un paradigma que es bautismal y que
por eso es ministerial y carismático.

EL PARADIGMA CLERICAL
El paradigma clerical, en el cual estaba, básicamente, el lugar de la Iglesia y aún
en la percepción mundial de la misma hasta mediados de los sesentas, dividió a la
Iglesia en dos grupos: clerical y laical6. Esta división fue hecha en las tierras,
primero como funcional (en términos del trabajo hecho por cada grupo) y luego
ontológica (en condiciones de una diferencia de carácter sacramental conferida a
un candidato a Ordenación sacerdotal). La distinción ontológica entre clerical y
laical ha tenido una larga historia en la Iglesia y ha creado muchas dicotomías en
la práctica y teología de la vida cristiana7. Muchas de esas dicotomías han sido
perpetuadas sin consideración crítica de su relación con una distinción sociológica
ausente en los documentos del Nuevo Testamento y en el primer siglo de la vida
de la Iglesia. Los clérigos eran considerados activos, mundialmente poderosos,
desprendidos, célibes; los laicos, de otra parte, eran pasivos, mundialmente
humildes, con apegos y sin celibato. Esta distinción no estaba a nivel conceptual,
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sino que estaba encarnada en formas concretas en la vida de la Iglesia entendidas
ambas como una institución y como una comunión de personas. Con el fin de
ilustrar consideraremos cuatro áreas en la cuales las consecuencias del
paradigma pueden ser percibidas.

El paradigma clerical se manifiesta a sí mismo en una forma obvia y perniciosa
conocida como clericalismo, la cual fue definida por la Conferencia Mayor de
Hombres Superiores en 1983 en su papel trabajador como: “la que consciente e
inconscientemente se preocupa por promover los intereses particulares de los
clérigos y promover los privilegios y el poder que tradicionalmente le ha sido
concedido a aquellos que están en el estado clerical”8. Este documento CMSM
surgió de la consideración de problemas causados por las comunidades de
sacerdotes y hermanos con estatus clerical, lo que se llegó a convertir en una
visión clericalista como una estructura social con expresiones de actitud, de
comportamientos e instituciones.

El clericalismo surge de una dinámica personal y social, está expresado en
diversas formas culturales y a menudo está reforzado por estructuras
institucionales. Entre estas manifestaciones está la de un estilo autoritario del
liderazgo ministerial, una visión mundial de rigidez jerárquica y una identificación
virtual de la santidad y la gracia de la Iglesia con el estado clerical y por eso con el
clérigo mismo. Como tal, el clericalismo es particularmente evidente en el clérigo
ordenado aunque no pertenezca exclusivamente a éste.
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Otras personas

diferentes a los clérigos pueden exhibir los tratos de un clericalismo. Los laicos,
hombres y mujeres religiosos están unidos a ciertas situaciones clericales9.

El clericalismo es problema de todos. Los laicos sean casados o solteros pueden
experimentar una forma inversa del clericalismo que lo que causa es una
subvaloración de sus vidas y de su ministerio en la Iglesia. El quinto capítulo de
Lumen Gentium describe una llamada universal a la santidad de vida como algo
esencial en la integridad de la Iglesia como signo y sacramento de la gracia y
presencia de Dios y de la unidad de la humanidad10. Esa gran universalidad está
comprometida en hacer pensar que los clérigos y los religiosos son vistos como
mejores personas en alguna forma esencial que otros cristianos bautizados. La
universalidad de esa llamada, está comprometida implícitamente, por ejemplo por
una distinción en la Lumen Gentium que dice que el sacerdocio ordenado difiere
en ambos grados de la forma del sacerdocio común compartido con todos los
creyentes, precisamente como resultado de su bautismo11.

Una tercera expresión del paradigma clerical afecta a los miembros de las órdenes
religiosas masculinas. Nosotros, los Hermanos Cristianos, estamos conscientes
de que un anticlericalismo existente está surgiendo en nuestras comunidades que
a menudo se manifiesta en el humor o en los comentarios sarcásticos.

No

obstante, el paradigma clerical puede afectarnos en una forma muy sutil por no
prestar atención a los interrogantes que manan de otros grupos externos al poder
de la Iglesia; por ejemplo, lo referente al papel de la mujer en ésta. Puede ser
difícil comprender este punto desde que trabajamos en colaboración cercana con
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muchas mujeres laicas y religiosas en nuestros colegios y contamos con personal
muy productivo, saludable y con excelentes relaciones profesionales. Al respecto,
la Conferencia Masculina de Superiores CMSM, señala esto claramente:

Mejorar las relaciones interpersonales entre hombres y mujeres de la Iglesia, es
un asunto de gran necesidad debido a que es muy fácil de separar lo personal de
lo político, lo que debería estar en la mente, ya que las buenas relaciones
interpersonales no siempre se traducen en llegar a un nivel de igualdad y
reciprocidad, en cuanto a lo estructural.

Esto es perfectamente posible, por

ejemplo, para los sacerdotes e incluso para otros hombres que han construido
relaciones significativas con mujeres y permanecer liberados de las grandes
controversias estructurales que se generan por el papel de la mujer a nivel eclesial
y social.12

Aunque pensamos que este aspecto del clericalismo no es sólo materia para
mejorar las relaciones interpersonales, sino para cambiar una estructura que
prescribe ciertas formas y modelos para cualquier relación. Consecuentemente,
debemos estar alerta al ver y actuar en solidaridad con la lucha de las mujeres
para ganar más terreno dentro de la vida ministerial de la Iglesia.

El punto de esta controversia es el de la solidaridad y la efectividad del testimonio
en los estilos de vida y del ministerio, basados más en el mutuo respeto, la unidad,
la armonía que en el poder, la dominación y la exclusión. Las mujeres en la
Iglesia de hoy son más activas, más organizadas y están más alerta en todo lo
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que se refiere al testimonio y la solidaridad que los mismos religiosos.

Los

clérigos en las comunidades religiosas deben ser más influenciados por su
sacerdocio que por su pertenencia a una orden religiosa.

Los religiosos son

colegas naturales de las mujeres en cuanto al expresar y crear un clima de cambio
en el reconocimiento y el compartir los ministerios de la Iglesia.

Cuarto: todos se ven afectados en la forma en que el paradigma clerical hace que
la Iglesia se torne hacia adentro, enfocando su atención sobre sí misma, sus
instituciones, sus sacramentos y sus normas como la única base para lograr la
santidad y eventualmente la salvación.

Esta actitud hace difícil que la Iglesia

afirme su bondad sobre el mundo y las posibilidades para encontrar a Dios, ya que
éstas son mediadas por otras personas, por la cultura y por otras tradiciones
religiosas. Ciertamente, desde el período del Vaticano II, la Iglesia romana ha
recorrido un largo camino para sobreponerse a su sentido de separación de la
historia y de la vida contemporánea. Desde luego, la hermenéutica prevaleciente
para la relación mundo-Iglesia ha sido la “llamada” que la Gadiun et Spes “La
lectura de los tiempos” y empezar una relación mutuamente crítica con muchos
elementos creativos aunque a menudo ambiguos, de la cultura contemporánea13.

Bajo la influencia de esta perspectiva, los creyentes han reconocido que la Iglesia
está tomando una forma externa en la que se están uniendo los marcos
tradicionales de la Iglesia Católica Romana y los de otras iglesias cristianas.
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Esta Iglesia naciente puede ser fundada, aunque en forma inexplicable y sin
nombre alguno, en muchos grupos formados para alimentar la vida, para
profundizar en la fe y la oración y exhortar para trabajar por una justicia. De hecho
Rosemary Haughton, una teóloga británica, reconoce que está mucho más
identificada con la realidad, ya que sus cualidades como la hospitalidad, la visión,
el compromiso con el Evangelio le dan más herramientas para que su desarrollo
sea mucho más rápido14.

Al haber examinado algunos de los aspectos en los que el paradigma clerical hace
que se sienta con fuerza, debemos considerar ahora las influencias que lo llevan
al nuevo paradigma bautismal: primero, las influencias que se han dado durante el
desarrollo de la Iglesia y luego, aquellas que surgen de la teología.

DESARROLLOS HACIA EL NUEVO PARADIGMA
El nuevo paradigma, el bautismal, ha ido surgiendo tanto en las expresiones
vividas de la comunidad como en la teología. Muchos de los procesos que han
llevado hacia el nuevo paradigma tienen características relacionadas con la Iglesia
contemporánea. Algunos de estos factores son: un gran número de solicitudes de
dispensa por parte de los sacerdotes y religiosos, participación expansiva del
laicismo en los ministerios tradicionales de la Iglesia (Pastoral de Salud, educación
religiosa, ministerios litúrgicos no ordenados), desarrollo y propagación de nuevos
ministerios (especialmente, áreas de justicia social en el ambiente político y
crecimiento en la rectitud), el impacto de los movimientos femeninos y la
multiplicación de nuevos estilos de vida en pequeños grupos.
- 78 -

Cuando estos procesos son vistos como fenómenos aislados, su impacto colectivo
sobre el paradigma clerical puede ser pasado por alto. En términos del análisis de
O’Malley, un cambio de paradigma puede, luego, ser interpretado incorrecta o
parcialmente, como también puede afectar el desarrollo de la Iglesia desde afuera
o como una reforma a medio corregir dentro del sistema. Sin embargo, estos
factores convergen en el llamado asunto de la división entre clérigos y laicos, la
controversia por el establecimiento de un orden diferente de la Iglesia, basado en
la igualdad que da el bautismo.

Esto es claro y es posible dejar de lado el significado de estos aspectos aún si
convergen todos hacia una nueva praxis eclesial, con sutiles apelaciones para
reforzar el status quo. Uno de los ejemplos más obvios de esta actitud tan sutil es
el de pedir oración para que surjan nuevas vocaciones al sacerdocio y a la vida
religiosa junto con un rechazo a que la participación laical se expanda en los
principales ministerios de la Iglesia15. Este pedir oración carece de creatividad,
imaginación para considerar otras alternativas teológicas, encerrando el ministerio
en una estructura sacramental y teológica. La experiencia de la Iglesia, desde sus
raíces, alrededor del mundo está en que muchas personas, desean confiar su
servicio a ésta, pero dado el marco existente, fundamentado en la confianza en
sus ministros célibes, en su mayoría hombres, está muy restringido para dejar
entrar a los laicos. El problema radica en la falta de generosidad, y en una falta de
imaginación teológica y a lo mejor, en una falta de voluntad para compartir
poderes y privilegios del sistema clerical existente.
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UNA TEOLOGÍA PARA UNA PRAXIS.
Los fundamentos de la teología para esta nueva praxis son: Espíritu, carisma,
ministerio, servicio y comunidad

16

. En el paradigma bautismal toda la Iglesia se

ve como un trabajo del Espíritu y la iniciación de ésta se da en una dimensión de
Espíritu de la Iglesia. Los principales sacramentos son los de iniciación: Bautismo,
Confirmación y Eucaristía y la característica que estos le dan a los practicantes, es
la unidad en lo justo y en la libertad para participar en el don del Espíritu y en la
misión, que es a lo que está llamada la Iglesia y sus miembros. Esa misión es ser
el signo y sacramento del amor de Dios para mundo y la unidad humana.

Las raíces de esta teología floreciente están en la teología que se ha ido
desarrollando desde el Vaticano II y particularmente en la práctica del
catecumenado y la iniciación de adultos

17

. Este factor post Vaticano II tiene un

carácter verdaderamente radical en cuanto a impulsar razones teológicas sobre la
iniciación, yéndose a los niveles profundos de los fundamentos del bautismo, su
significado para iniciar a los niños en éste, el significado de la vida en la fe, fuera y
dentro de una comunidad y finalmente, a la misión de la comunidad. La teología
renovada de iniciación necesita que la Iglesia reforme su teología –que esté ligada
íntimamente a la misión en y por el mundo y que se establezca, en contraste con
las eclesiologías que se enfocan en el engrandecimiento de la Iglesia y en la
salvación de los individuos-.

La misión de la Iglesia está en y para la

transformación del mundo, con sus actividades específicas (ministerios), tales
como: la evangelización, la celebración, la creación de comunidades y servicio o
diaconia

18

. En reciprocidad, los ministerios de la Iglesia en su concreta variedad
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de expresiones deben ser entendidas en términos de que la misión básica es estar
en y por el mundo como sacramento y signo del amor de Dios y de la unidad de la
humanidad. Así, la misión de la Iglesia entera se convierte en el principio por el
cual se entiende el fundamento del ministerio.

La presencia del Espíritu se manifiesta en la vida individual de la personas con sus
dones que dan identidad, personalidad, habilidades y preparación y en todo lo que
las hace personas.

El uso actual de la palabra “carismático” quizás se haya

limitado, restringiéndolo al fenómeno espectacular de la sanación y el hablar en
lenguas. Sin embargo, la palabra se puede referir a expresiones mucho más
comunes y cotidianas.

“Cada cristiano recibe el Espíritu y le responde desde su propia identidad. Puesto
que el Espíritu y el Señor Jesús son uno con el Padre Creador, no puede existir
conflicto entre lo que Dios habla como identidad biológica y el don personal del
Espíritu. Mi membresía en el reino de la fe, mi identidad carismática no es del
todo diferente de mi personalidad psicológica. Mis carismas encontrarán en mi,
las potencialidades que pueden ser aflorar más adelante y el Espíritu no me pedirá
ser lo que no está en la mente y en el plan de Dios” 19.

De tal forma que el Espíritu echa raíces y se expresa en una concreta experiencia
en las personas. Los carismas-talentos y dones de los creyentes son los puntos
de contacto del Espíritu con nuestra experiencia y es además, el puente entre Él y
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los ministros en el mundo. Las implicaciones de esta aproximación eclesial están
lejos de ser alcanzadas. El ministerio es algo hecho a corto plazo y solamente por
pocos ministros de la comunidad. Esto es:

“...una faceta de la vida del bautizado. El ministerio es un horizonte en la vida de
la comunidad cristiana.

Una mujer, un hombre no es bautizado ante una

audiencia, ni tampoco se hace miembro de un club, sino que es en una comunidad
que acepta una visión que es creída y puede ser tocada, pero no vista; en una
comunidad que es esencial e ineludiblemente ministerial.

Las Iglesias son

agrupaciones de personas con un mundo para servir”. 20.

Esta teología redefine la descripción del trabajo de esas personas que se
identificarán con los roles del liderazgo.21 Más importante, sin embargo, es que
esta teología del Espíritu transforme la estructura y el significado de ser parte de la
Iglesia, haciendo de la vida en el servicio ministerial una parte constitutiva de la
pertenencia a la Iglesia. La vida cristiana y la teología siempre han reconocido la
importancia de la diaconía o el servicio hecho al prójimo en nombre de Cristo. No
obstante, como la teología y la práctica se han enfocado menos en la Iglesia como
comunidad de salvación y más como comunidad de discípulos, un estilo de vida
de la diaconia ha llegado a imperar: una comunidad más centrada en la
comprensión y la vivencia de la vocación bautismal. No todas las personas
bautizadas se encontrarán así mismos designados públicamente como ministros o
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pilares en la parroquia, pero todos son llamados al servicio en y por la comunidad,
la cual es en sí misma, misionera en el mundo.

Esta nueva teología necesita una nueva praxis y teología de comunidad-un mundo
en el cual se ha utilizado intensamente desde el Vaticano II, quizás se podría
hablar de sobre utilización. Debería ser claro que todo el grupo llamado a ser
comunidad no hiciera sólo eso. Debería ser más obvio que se siga llamando, aún
adentro, a las renombradas comunidades cristianas donde hay una gran
diversidad y pluralismo. Los renovados, una de las comunidades más intensas
son en su contexto, más naturales, de vida más efectiva al salirse un poco del
paradigma bautismal de la Iglesia. No todas las comunidades son así hoy, hay
ciertos avances en esta dirección, tanto en la vida de parroquia como en los
ambientes externos a esta, que le dan gran esperanza al desarrollo futuro de este
paradigma en la vida cristiana y en el ministerio. Este es un caso desarrollado en
la vida y en la teología en una relación dialéctica: la práctica de la comunidad es
compartir la llamada al ministerio en pro de una nueva teología comunitaria; la
renovación lleva a una evolución en formas diversas de un grupo de vida cristiano,
de un ministerio y de un servicio.

LOS HERMANOS CRISTIANOS Y EL PARADIGMA BAUTISMAL
Mirar al futuro es un asunto riesgoso y ese riesgo es complicado por las tensiones
que rodean el continuo avance del paradigma bautismal.
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No obstante, es

apropiado concluir esta discusión, considerando las implicaciones de cambiar el
nuevo paradigma.

Primero, los progresos dentro de la teología y la vivencia de la comunidad cristiana
ayudarán a darle forma a la vida religiosa como a su avance hacia el futuro. A
menudo es sugerido que las órdenes religiosas son parte de la vida profética de la
Iglesia, el resultado de tal afirmación es que las congregaciones son invitadas a
liderar los servicios a los pobres, socialmente marginados, en justicia y trabajos de
paz y en la reforma del ministerio. La imagen que surge de las órdenes religiosas
como formadoras de la Iglesia del futuro es que el punto para hacer énfasis es que
éstas serán formadas por la expansión de la Iglesia.

Los avances que han sido descritos en este libro serán necesariamente llevados a
la vida religiosa apostólica a fin de colaborar en gran medida con el ministerio,
dentro de las diferentes congregaciones y lo que es más importante con otras
personas bautizadas, casadas y solteras.

El resultado es que las órdenes

religiosas no están en muchos grupos apostólicos, ya que estos son parte de ellas
y sus miembros lo que hacen es buscar trabajo en nuevos contextos, en
ambientes a veces institucionales, pero sus características predominarán en la
colaboración cercana con el ministerio.

Segundo, los progresos en la eclesiología nos plantean un interrogante a los
Hermanos Cristianos: ¿nos entendemos a nosotros mismos y a la Iglesia desde el
paradigma clerical o bautismal? En otras palabras ¿de qué lado estamos?
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Muchos de nosotros hemos sido educados para pensar en nosotros y en un
Instituto dentro de un marco clerical, el cual estaba implícito, pero hemos
atesorado nuestro estado religioso, no clerical como hermandad y como
individuos. Esta influencia de la perspectiva clerical no aparece entre nosotros en
la forma de un elitismo, pero sí en la aproximación apolítica a la vida de la Iglesia y
en la forma que hemos dejado nuestros compromisos apostólicos para avanzar.

El carácter apolítico de nuestro estilo de vida se ve por sí mismo en la actitud que
hemos tomado con respecto al reto de erradicar el sexismo de la Iglesia.
Debemos preguntarnos si como individuos vemos el problema del sexismo como
algo primario para ser sobrellevado por acción individual (mejor formado como
relaciones masculinas y femeninas) o como un problema que afecta las
estructuras cimentadas de la Iglesia con respecto a la distribución de roles,
compartiendo la responsabilidad y la autoridad y dando un tratamiento ecuánime
en lo referente a los salarios. Si nuestra visión de cambio en esta área es una
visión individualista, luego seguimos siendo influenciados por la teología de la
Iglesia dentro de la cual fuimos formados como religiosos –junto con la mayoría de
la Iglesia por encima de los 30 años (y probablemente incluyendo a los que están
por debajo de esa edad).

Una influencia futura, quizás más obvia, pero algo desafiante puede ser vista en
nuestra preferencia por nuestra posición institucional por nuestros apostolados.
Para suscitar este resultado no se debe negar lo bueno que se le ha dado a la
Iglesia y a la sociedad desde las escuelas. No es un desafío individual para esos
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hermanos que encuentran la escuela como un ambiente para congeniar con el
ministro (como me pasa a mí). El punto es preguntarnos si no hemos sucumbido
a la mentalidad que valora los esfuerzos institucionales, pero es incapaz para la
nuestra o aún para identificar el potencial apostólico o el significado de acercarnos
al ministerio que no tiene lugar en las escuelas.

Esta influencia institucional se manifiesta en formas personales y sociales. A nivel
personal, cada uno de nosotros sabe que algunos Hermanos que se han
“quemado” en el servicio de nuestras instituciones y que se encuentran con que el
Instituto y los provinciales tampoco entienden su situación ni tienen imaginación
para apoyar la búsqueda en una alternativa más creativa para una acción de vida.
A nivel social, estamos tan estrechamente comprometidos con el sistema
educativo católico de los Estados Unidos que no vemos cómo nuestro ministerio
educativo es necesario en cualquier lugar, sobre todo dentro del gran número de
inmigrantes de habla hispana y de Haití y se reconoce su potencial utilidad dentro
de la última ola de recién llegados.

Finalmente, en esta evolución que se está dando dentro de la eclesiología
ministerial se da un tercer interrogante para nosotros: ¿Cómo acercarnos a
nuestros ministros de educación religiosa y a los administradores de escuelas
católicas? ¿Para qué clase de Iglesia estamos educando a nuestros estudiantes?
¿Estamos educando para una experiencia de Iglesia en la que el laico sigue
siendo un ser pasivo e inerte que responde a los esfuerzos y a la expansión del
grupo ministerial que ahora se extendido para incluir a los laicos profesionales
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junto con los clérigos y religiosos? O en el espíritu del paradigma bautismal,
¿Estamos educando a nuestros estudiantes y modelándolos para una Iglesia en la
que las responsabilidades del ministerio y de la misión son compartidas por todos
los bautizados, por razón del bautismo? ¿Está el futuro de la Iglesia en un ente en
el que algunos sirven y otros son servidos? ¿O va a ser una comunidad para
compartir la disciplina en la que la misión en el mundo será trabajar
mancomunadamente por todos sus miembros?

CONCLUSIÓN: ¡“ESTO NO HA SIDO ESCRITO EN NINGÚN LIBRO,
AVIGDOR!”
Los cinéfilos reconocerán que la frase que introduce esta conclusión viene de
Yentl, la película de Barbara Streisand, que trata de una joven judía que se hace
pasar por un chico con el fin de entrar al mundo del Talmud. La expresión está en
la escena en la que Yentl admite haberse hecho pasar por otro estudiante.
Avigdor, un joven de quien Yentl se enamoró, pero él cree que ella es un chico
llamado Anshel... cuando es confrontada con la verdad de asumir su identidad,
Avigdor busca dentro de sus anotaciones en el Talmud una justificación y razones,
pero Yentl responde simple y llanamente: “Esto no ha sido escrito en ningún libro,
Avigdor”. Yentl ha creado una nueva realidad para ella para vivir fuera del marco
existente de la vida judía y de las expectativas del rol sexual.

La situación en la Iglesia de hoy es análoga a esta situación. Nosotros también
estamos viviendo fuera del marco de la vida eclesial. Las tensiones existen entre
las formas tradicionales de ver la Iglesia y el ministerio (paradigma clerical) y el
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surgimiento de los ministerios y roles (paradigma bautismal). Como Hermanos
Cristianos hemos sido llamados a vivir imaginativamente.

La forma como

enseñamos, administramos escuelas, trabajamos en nuevos ministerios y nos
movemos como Institución hacia una gran igualdad y compartir el ministerio, está
ayudando a romper el paradigma bautismal. Pero el libro azul no ha sido escrito
en ningún libro. Lo que se requiere de nosotros es imaginación y fe para crear el
futuro como vivimos hoy.

MARK MC VANN, F.S.C.
Ph.D enseña en el Departamento de Estudios Religiosos y trabaja como
Capellán del Campus de Lewis University en Romeville, Illinois. El hermano
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Literatura con una especialización en Nuevo Testamento del Instituto de
Artes Liberales en Emory University.

EL HERMANO Y LOS EXCLUIDOS
Mark Mc Vann, F.S.C.
1. “La gente pregunta a menudo: ‘¿Qué es más importante entre el sacerdocio y la
hermandad? Los teólogos nos dicen que la hermandad es el más grande de los
regalos del hombre hacia Dios, pero el sacerdocio es el regalo más grande que
Dios le puede dar al hombre y Dios nunca es superado’”.
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Un Obispo

2. “Tenemos, además, una casa en esa parte del mundo. A los jerarcas del Islam
les encantaría sacarnos, pero ahí seguimos. Es una casa más bien amplia, con
una habitación en la que caben cerca de 30 chicos, pero ahora sólo hay uno
allí...Oh sí, un muchacho y un hermano”.

Un

sacerdote

3. Los atributos de las personas límenes (gente excluida) son necesariamente
ambiguos, que eluden o se deslizan a través de la red de clasificaciones que
normalmente ubica estados y posiciones en un espacio cultural. Las entidades de
esta clase no están ni aquí ni allá, están en posiciones

medias, cedidas y

ubicadas por la ley, las costumbres, la convención y la ceremonia. Aunque el
umbral es frecuentemente equiparado con la muerte... con lo invisible, la
oscuridad... el desierto y un eclipse de sol o de luna...Entre ellos mismos (los
caracteres límenes) tienden a desarrollar un intenso conradismo e igualitarismo.
Un antropólogo1

4. “No es por esto que se equivoca, ¿Es que no sabe ni de las escrituras ni del
poder de Dios?”
Un rabino2

No es mi intención comprometerme en una diatriba anticlericalista en este ensayo.
Puede haber un poco de eso, aunque fácilmente podríamos hablar un poco más
sobre eso, especialmente si trata responsablemente los problemas reales,
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presionando para derrocar la hegemonía clericalista en la Iglesia 3. No es mi
deseo exaltar la comunidad sobre el sacerdocio.

No tengo la intención de

comparar la mala fe con lo malo de una respuesta arrogante como la de la primera
cita, sobre la que, junto con las otras, comentaré en su momento.

Primero me gustaría decir algo de lo que estoy haciendo o al menos de lo que me
gustaría estar haciendo en este ensayo. Esto es tomando algo del trabajo
simbólico del antropólogo Victor Turner, especialmente lo que se refiere a sus
visiones interiores en la naturaleza de los excluidos (una definición de trabajo que
se encuentra en la tercera cita, arriba mencionada) y communitas (definida más
adelante) y leyendo un pasaje de San Marcos para decir algo sobre la hermandad
en la Iglesia, deben ser tenidas en cuenta para trabajar. Así, que mi tesis es que la
hermandad es esencialmente umbral o una entidad limen, un intersticio en las
variadas estructuras de la Iglesia (cultura eclesial) que simultáneamente afirma,
pero pone en duda esas estructuras. Luego mostraré como Marcos 4,35-5,43
apoya esta visión. Quiero además, clarificar lo que quiero decir por hermandad
antes de seguir adelante. Tengo en mente grupos de religiosos masculinos como
los Hermanos Cristianos en los que los ordenados no tienen rangos.

Los

problemas particulares o ventajas de la comunidad en sociedades clericales no
está en nuestra experiencia como Hermanos Cristianos y quizás algo de lo que se
dice aquí pueda ser aplicados a los Benedictinos o a los Franciscanos (Espero se
pueda decir lo mismo para los Hermanos Cristianos que lean esto). Veo eso como
un distintivo, pero no es un área claramente para inquirir.
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Volviendo a la primera cita abierta, es la conclusión de la homilía de un Obispo
con ocasión de la profesión de votos perpetuos de dos Hermanos Cristianos. Más
que la crasa insensibilidad de tal expresión, está lo que quizás se puede llamar
denuncia del Obispo al cripto-materialismo. En esta visión, su excelencia tiene (o
tuvo en un tiempo) una visión materialista de las relaciones de Dios con la
humanidad (y presumiblemente por eso, una opinión similar sobre las relaciones
interpersonales): un artículo fetiche usado de buena fe es el regalo de Dios al
hombre. Un desacato de su parte por el gesto del hombre para ofrecer a Dios un
regalo propio está al menos implícito. En su teoría, el sacerdocio es visto como
una mercancía divina y como era el único Obispo con estas premisas, él tiene el
pensamiento de que lo que está haciendo lo hace mejor que cualquier otro que se
encontraba esa tarde.

Tal visión materialista de la estructura cultural de la Iglesia parece implicar un
conflicto entre clérigos y laicos, invitando a un análisis en la venerable
tradicionalista “clase problema” como un tipo de eclesiología marxista: los clérigos
son la clase burguesa y los laicos el proletariado. O al menos así sería, excepto
que el artículo en cuestión es acertadamente divino y la regulación de su
distribución es un secreto: la vocación sacerdotal = regalo de Dios = misterio
santo. Entonces, nosotros estamos fuera con esta clase de visión. El sacerdocio
en el materialismo gnóstico prohíbe el discurso público sobre la naturaleza,
identidad y función del sacerdocio, la hermandad o sobre alguna o alguno que se
le parezca.
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Claro que una hermenéutica materialista comentada por el Obispo no es la
imposibilidad para interpretarla. Siempre hay un recurso que facilite la lectura
psicoanalítica de la “fijación del papel de la Iglesia”. La psicogenesis dice que es
una ansiedad provocada por los “padres” (clérigos) y por los indisciplinados y
peligrosos “hijos” (laicos) demandando acceso sexual a las (sacramental)
“madres”.

Tomando otra vez una línea freudiana, se podría decir que la anterior lectura
materialista pueda ser mejor, aquí tenemos una visión determinante más
ecuánime, sólo que ahora el término de valoración es más genital que económico:
“la mía es más grande que la tuya”. Y como dice la versión popular de la teoría,
grande es siempre mejor 4.

Nuestro Obispo se escandalizaría por estas interpretaciones generadas de la
hermenéutica de sospecha, viéndolas como distorsiones maliciosas de su homilía.
El imputaría a tales intérpretes y simplemente diría que es lo que los obispos
deben pensar y decir sobre los valores al comparar el sacerdocio con la
comunidad.

Pero en este caso no hay valores para comparar ya que estos

implican personas.

Realmente, existen sistemas y estos no hacen que las

personas piensen.

Ambos asumen que el hombre es heterónomo o dicho en otras palabras no es
idéntico consigo mismo y que esos individuos están sujetos a las leyes
impersonales de sus imperativos. Tales sistemas descuentan y descentralizan la
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persona como responsable, como ser moral que actúa. Esto es complementado
por unas teorías que buscan desacreditar una definición fundamentada en lo
filosófico sobre lo que el hombre o la mujer hacen y no la forma como actúan, sólo
se comportan y no hay una existencia ni real ni virtual 5.

El cristianismo repudia tales antropologías profundamente desorientadas y
fundamentalmente equivocadas sobre la naturaleza humana, pues la parte moral y
su esencia desaparecen. Cualquiera sea la escala de éxitos de la hermenéutica, la
determinación tiene motivaciones particulares en la persona o un juego de
circunstancias sociales, no habrá una explicación para este ejemplo, en todo caso
le damos crédito a las acciones de la humanidad y no a los meros
comportamientos.

Bien, luego de aceptar a nuestro obispo como una persona capaz de humanizar
los actos morales y después de comprometerse personalmente con la ética del
amor cristiano, la encarnación debería ser visible tanto en su persona como en su
autoridad, ¿Cómo explicamos que había insultado a una capilla llena de
Hermanos Cristianos, con sus familiares y amigos? ¿Por qué redujo su punto de
vista a que la nobleza del hombre viene del gran regalo que Dios le da,
aseverando el triunfo del clericalismo? Si lo que dijo él era meramente impersonal,
determinado por su papel, por la connotación que le dio a la expresión, no
obstante era una prédica personal, ¿Por qué lo dijo?

Antes de darle una

respuesta a este interrogante, me gustaría considerar la segunda cita.
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Realmente esta es una reconstrucción de una reciente conversación entre un
sacerdote religioso y yo sobre la presencia católica en las regiones
predominantemente musulmanas. Con la primera mirada se podría ver que es
sólo otro ejemplo del clericalismo anti-religioso, discriminación, anti-laical, quizás
más insidiosa que la primera, pues parece que sólo se atribuye a la persona (el
chico) o sacerdote que vive en esta casa. Sin embargo, es muy diferente en la
información que tiene el que habla sobre su punto de vista sobre el mundo que
sobre el ejemplo mencionado arriba.

El que habla insistirá, no lo dudo, si preguntó por una interpretación a lo que no
quiso decir nada perjudicial al utilizar el término “chico” para designar al hermano.
La omisión discriminatoria fue una imprudencia o quizás para agradar a su
interlocutor (yo), pensando que me sentiría gratificado de darme cuenta que en
esa parte donde la presencia católica es heroica al vivir entre los infieles, yo sería
la persona idónea.

El problema aquí es qué es lo que constituye la definición de persona. Para el
interlocutor, un sacerdote, el concepto parece ser limitado a otras personas como
yo, o a otros sacerdotes. Claro que nunca afirma que ser una persona como él
era mejor que un religioso o un laico. Sólo es que todos somos diferentes unos de
otros y vivimos en diferentes mundos. Cada uno de estos mundos es totalmente
auto consistente cuando lo vea con sus propios términos desde dentro. No hay
una base para un juicio sobre lo que es mejor o peor en estos casos.

Esto

significa, claro, que no hay forma de que sea realmente comunicado a otro, que
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vive en un mundo diferente que ha construido y que es muy diferente del de los
otros y que simplemente lo inhabilita para comprender su visión del mundo en el
que vive y que como es natural, no se habla el mismo idioma. Todo esto es
relativo, claro, “lo que simplemente le sirva”

El mundo es realmente

indeterminado, y al irse cerrando, podemos vernos doblegados por nuestros
límites culturales. No está inherente lo correcto o lo incorrecto, lo que es mejor o
peor en lo que a distancia se refiere. Cualquier intento de establecer un punto de
ventaja que lo podría habilitar a uno para hacer tales juicios es una pretensión a la
superioridad moral e esencialmente violenta.

Tan pronto como sea realizado,

naturalmente, el punto de vista relativista surge sólo lo atractivo, lo sensible y la
posibilidad responsable de buscar las cosas.

No dudo que el sacerdote en cuestión no aceptará mi exégesis de lo que dijo
como una explicación, pero tampoco lo intenté. El es un cristiano, y el cristianismo
reconoce la relatividad del conocimiento y de la diversidad cultural de los valores
humanos, repudia el relativismo porque despoja al cristianismo de cualquier
autoridad con respecto a la idea de la revelación ininteligible. Pero el relativismo,
además, carece de poder para explicar: No seguí con la pregunta de por qué el
interlocutor dijo lo que dijo o cómo debía interpretar el comentario, pero ambos
estaríamos de acuerdo en que lo que se intentaba podía volverse a expresar a
calibrarse en tal forma que cualquier significado podría ser compartido en Inglés,
el idioma en el que estábamos hablando.

De hecho, hasta este punto de la

conversación nos estábamos entendiendo muy bien.
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Por qué, luego, él hizo esa discriminación entre sacerdotes (= chicos) y hermanos
(= ¿?)? Otra vez, antes de intentar responder a la pregunta, me gustaría
considerar la tercera cita, la de Víctor Turner.

Turner aclara que la forma más intensa de los excluidos se encuentra en las
pequeñas escalas de las sociedades, pero sostiene que la larga escala de
sociedades industrializadas tienen también sus entidades aisladas (excluidas
como las llama él) 6. Como dice él, los límenes o excluidos son difíciles de definir
y de interpretar con gran precisión ya que están fuera de las estructuras, están en
contra de todo lo convencional. El ejemplo clásico de las áreas “grises” en una
sociedad cultural –la tierra de nadie- y como tal tragado por el peligro, por ser
indeterminado7. Por esta razón, los ritos sucedidos en las sociedades antiguas,
los iniciados eran aislados de los demás miembros de la sociedad cuyo status
estructural estaba firmemente establecido. Una forma de éstas quizás pueda ser
vista en las comunidades religiosas las cuales regulaban cuidadosamente el
contacto entre novicios y los profesos.

Pero existe un aspecto positivo del aislamiento, como lo indica esta cita bastante
larga:

Estamos presentes (en una situación limen) con.... “con un momento dentro y
fuera del tiempo” y dentro y fuera de la estructura social secular, la cual revela, sin
embargo, efímeramente, algo de reconocimiento (simbólicamente, no siempre
verbalmente) de una atadura socialmente generalizada que ha terminado por ser y
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que simultáneamente aún está fragmentada en múltiples nudos estructurales.
Estos lazos están organizados en términos de casta, clases o rangos... Aquí hay
dos grandes modelos para los seres humanos interrelacionados, yuxtapuesto y
alternándose.

El primero es de una sociedad estructurada, diferenciada y a

menudo, un sistema jerárquico de posiciones político-legales y económicas,
separando a los hombres en términos de “más” o “menos”. El segundo, que surge
reconociblemente del periodo liminal , es una sociedad sin estructuras o con
estructuras rudimentarias y relativamente de comunidades particulares o también
de comunión de individuos iguales que se someten juntos a una autoridad general
de viejos rituales... Esta no es simplemente... un asunto de dar una idea general
de legitimar a una sociedad con posiciones estructurales. Es más bien materia de
dar reconocimiento a una atadura esencial y genérica de lo humano sin la cual no
habría sociedad liminal que implicara que lo alto no es tan alto a menos que lo
bajo existiera...” 8

Así que la estructura sostiene a la gente aparte haciendo distinciones entre ellos y
las comunitas, mantiene a sus miembros juntos, recordándonos que a pesar de las
diferencias estructurales, no existen diferencias estructurales, no hay nada en
común que ate a todas las personas, independiente de la distancia de las
posiciones estructurales que ocupan. A lo mejor una reflexión en la lealtad que
existe entre los novicios, sin importar lo lejos que hayan nacido unos de los otros
en términos de las posiciones estructurales en el Instituto. 9
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Pero prometí que iba a explorar un pasaje de Marcos para ver qué luces me daba
en lo referente al aislamiento y esta discusión ya está en mora. Lo que ofreceré
no es propuesto como el pasaje quiere decir, pero es una sugerencia por ser
apropiado a mi tesis del aislamiento de la hermandad.

Como sólo es una

sugerencia, no intentaré dar toda la escala de la explicación. 10

El pasaje que quiero estudiar es Marcos4,35-5,43. Esta es una narración extraña
en diversas formas. Es el ejemplo de la historia de un milagro interrumpido por la
inserción de otro y los milagros son recontados con el cuidado, la longitud y la
vivacidad atípica del usualmente terso y poco adornado estilo de Marcos 11.

La identidad de Jesús es de particular interés a través de la primera mitad de
Marcos

12

y se resalta especialmente al final del capítulo 4. Es la primera vez que

los discípulos se preguntan a sí mismos, ¿Quién es este? Aunque ha habido un
sin número de insinuaciones con respecto a este punto: El es el Santo de Dios
(1,24), el Hijo de Dios (3,11), el loco (3,21), el poseído (3,22).

El lector del

Evangelio, pienso yo, puede estar seguro de decir que tiene una gran idea de lo
que Jesús es (Mc. 1,1) pero esta particular narrativa de desplegar a Jesús con
poder sobrenatural revela una nueva y terrible dimensión de su identidad. El es
mucho más de lo que el profesor y el doctor han conocido sobre este punto. Los
discípulos con ansiedad intensa y confusión con el testimonio de Jesús y su poder
divino sobre natural (cf. Gn 1,1; Sal 89,10, Job 9,8, 2612-13) es el clímax de la
narración del capítulo 4. La narrativa del Evangelio como un todo, desarrolla el
drama de los discípulos tratando de entender, tanto su identidad como sus
- 98 -

implicaciones; llamado, abrazando la cruz, tanto Jesús como los que lo seguirían.
Hasta ahora es una lectura bastante estándar y fácil de ver, pero la relación de la
historia que sigue a continuación no es tan evidente. Es a Mc 5 donde nos
dirigiremos.

Cada uno de los tres principales personajes en Mc 5 (aparte de Jesús) se puede
decir que está en una situación de excluido. El endemoniado de Gerasa vive solo,
lejos de la comunidad por su peligrosidad y así lo trata la comunidad tanto a nivel
espiritual como psicológico. La mujer hemorroisa está también marginada de la
sociedad judía, ya que su condición la mantiene en un perpetuo estado de
impureza (Lv. 15,18,25) y la persona impura es un peligro de contaminación para
los miembros “sanos” de la comunidad

13

. Finalmente, la niña muerta o muriendo

(el texto no es absolutamente claro) es además una figura liminal en el umbral
entre la vida y la muerte y, por supuesto, en la muerte y muriendo siempre hay
peligro y temor de contaminación. Aunque en este caso la falta de seguridad
propone amenazas de contaminación física y espiritual, por tanto es un pasaje
liminal, al contrario del orden social normal, los siguientes esquemas indican: un
hombre vivo en la casa de un muerto, una niña muerta en una casa de vivos y los
dos extremos están mediados por una mujer que está “muerta” para la sociedad
debido a su impureza y aunque en su sufrimiento, desea estar muy viva.

Con cada uno de los casos Marcos lleva al lector a cierta distancia para hacer que
el lector esté seguro de entender claramente la severidad de las respectivas
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situaciones: nadie puede estar ajeno a lo demoníaco, los médicos no están en
capacidad de curar a la mujer y la niña está ya en las últimas.

Jesús exorciza al endemoniado, sana a la mujer y resucita a la niña.

En un

sentido, cada uno de ellos ha sido rehabilitado para ocupar su sitio en la estructura
de la sociedad cuando su situación liminal o de excluidos ha sido cerrada y las
situaciones desastrosas han sido revertidas.

Esto, sin embargo, no es todo.

Mientras tanto, estas personas han sido liberadas de severas exclusiones, ellos
simplemente no han sido reintegrados a una sociedad, pero una nueva clase de
aislamiento resulta como consecuencia de sus encuentros con Jesús.

Este es particularmente el caso de cada uno de los caracteres cuando se ven
como símbolos de la Iglesia. Consideremos cada uno en su turno.

La nueva situación de excluido es claramente evidente en el caso del
endemoniado de Gerasa.

El pide que se le permita seguir a Jesús, pero es

rechazado y le dicen que más bien predique lo que Jesús ha hecho en él y hemos
leído que así lo hizo. Así como en el episodio previo de calmar la tormenta, hay
una referencia a la divinidad de Jesús “el Señor” en el versículo 19 que claramente
indica que Dios está plenamente identificado con Jesús, ver 20. Entonces, es
puesto de nuevo en una situación de excluido, vagando por la región de Decápolis
y predicando. 14
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La cura del endemoniado de Gerasa es un símbolo de la Iglesia (quizás la Iglesia
de Marcos estaba conformada por la segunda generación de cristianos que no
conocieron personalmente a Jesús, pero como la Iglesia misionera de ese tiempo,
viajaba y predicaba “Jesús es el Señor”. Así, que al ser sanado físicamente lo
hace normal para acoplarse a una vida normal, pero el efecto espiritual del
exorcismo lo inhabilita y lo lleva a una nueva situación de excluido al ir por todas
partes predicando 15.

Ahora consideremos la historia de la mujer hemorroisa con la misma idea. Es
sabido de varios lugares en Marcos que su Iglesia sufrió la persecución (4,14:
13,11) En la narración, la multitud rodeaba a Jesús apenas salía de su barca (v.
21) y lo seguía hasta la casa de Jairo (v.24).

Los discípulos apuntaban a la

muchedumbre evidenciando su extrañeza que El dijera que alguien lo había
tocado (v.34) Marco narra: Jesús salió de su barca despidiendo a la mujer curada
en 33 versos. La multitud es mencionada cinco veces (vv. 21, 24, 27, 30 y 31)
obviamente jugando un papel muy importante en esta historia. Es cierto que las
multitudes juegan papeles de conflicto en Marcos, algunas veces son “buenas” y
otras veces no, pero pienso que la muchedumbre es armoniosa

16

. Al contrario

sucede con el silencio y el disimulo de la mujer pueden ser explicados sólo por su
condición de impura que la hace ritualmente rechazada para vivir en sociedad.

Sin embargo, si la multitud es vista como una figura que representa a los
perseguidores de la Iglesia de Marcos, en la otra mano está el silencio de la mujer
que toma una dimensión diferente. Ella se dice si lo toco a El quedaré salvada (v.
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28) El verbo griego en este contexto significa sanada y claro muchas traducciones
reflejan este entendimiento., pero el punto para mi propósito aquí es que a pesar
de su temor a la multitud, cuando le llegó el momento de decir públicamente que
ella tenía una fe secreta en Jesús, con miedo y temblando, dice toda la verdad 8v.
33).

Jesús le responde primero “Tú fe te ha salvado” y luego agrega, ve en paz y sé
sanada de tu aflicción (v.34) La narración desde este punto es más que la historia
de un milagro. Es la valentía de confesar públicamente la fe en Jesús cuando El
lo llama a eso. En esta forma, la mujer puede ser vista como un símbolo de la
Iglesia en la que con temor y miedo, pero expresando públicamente, ella confiesa
su fe en Jesús cuando se le pide a pesar de la multitud (ahora entendida como
una sociedad hostil para los cristianos) Así como el Geraseno, ella también ha
sido sanada de su enfermedad, pero el nuevo evento la coloca en una situación de
aislamiento.

Su presencia en la sociedad es legitimada, pero ahora su fe

instantáneamente la excluye.

Ya hemos notado que el texto no indica claramente si la hija de Jairo estaba
muerta o no cuando Jesús llega a su casa, la información dada por los caracteres
difiere: algunos dicen... tu hija está muerta...” v.35) pero Jesús dice ella duerme
(v.39). Esta ambigüedad puede ser dispersa, sin embargo, si volvemos a decir
que “duerme” esto significa para los cristianos (dormir en Cristo), no morir porque
esto quiere decir que es el fin de la existencia. (1Ts 4, 14-15). La historia presagia
la muerte y la resurrección de Jesús y da a los cristianos la confianza de enfrentar
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a la muerte. Creo, por eso, que la narración es una historia de resucitación de una
niña muerta 17.

Esta posición es importante para lo que yo sugiero que la persecución de la Iglesia
de Marcos es un elemento significativo en la interpretación.

Aunque Marcos

muestra alejándose de la muchedumbre, su rol negativo es asumido por los
dolientes de la pequeña quienes se burlan al decir El que ella sólo duerme. Esta
mofa es presumiblemente dirigida hacia aquellos que creen en Jesús (el grupo
que sigue teniendo fe en El y que lo acompaña hasta el lado de la cama.

La resucitación de la niña es interesante aquí, especialmente porque considera lo
que pasa inmediatamente después. Además, a la orden de guardar silencio

18

a

los que iban a presenciar el milagro a los que se les pide que le den algo de
comer. La traducción en Inglés oscurece la griega que dice simplemente: “denle
de comer” (5,43) Esta es una referencia a la Eucaristía sugiriendo que la muerte
en cama y la escena de ser sacada de ese estado es el reflejo de lo que significa
el bautismo y la Eucaristía.

La historia entonces será una narración que refleja la práctica bautismal.

Un

grupo seleccionado por Jesús que cree en su poder sobre la muerte y resurrección
de la niña, es su inducción para entrar a la comunidad cristiana, la iglesia. Como
es bien sabido, el bautismo cristiano es la incorporación en la muerte del Señor
(Rm. 6,3 ss) y los candidatiza para el bautismo dentro de la comunidad cristiana
“que muere con el Señor” y recibe la Eucaristía inmediatamente después. Así que
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por virtud de su nuevo status dentro de la comunidad cristiana, la hija de Jairo no
es simplemente restablecida a la vida y devuelta a sus padres, sino que su vida
fue transformada en toda su existencia para que recibiera el sacramento. Si esta
lectura es correcta, entonces la chica y el grupo de testigos que presenciaron su
“bautismo”, son símbolos de la Iglesia y de los sacramentos de una vida nueva. 19

Ahora estamos en posición de enlazar las tres historias para verlas en un solo
episodio. La iglesia como el endemoniado de Gerasa, predica que Jesús es el
Señor. La Iglesia vive perseguida, pero valientemente confiesa su fe en Jesús
como la mujer sanada, y participa de la vida sacramental la cual toma forma desde
la muerte y resurrección de Jesús, como lo vimos en la narración de la
resurrección de la hija de Jairo. El común denominador de cada una de las
narraciones es el encuentro personal con Jesús el Salvador. Este encuentro
genera narraciones en el Evangelio, también los refleja a ellos mismos dentro de
la Iglesia.

Este encuentro con Jesús, sin embargo, no simplemente afirma que existían
estructuras sociales, pero les recuerda fundamentalmente su relativa fe en Jesús y
esta fe los lleva a estar de nuevo en una situación de aislamiento con respecto a
las situaciones culturales debido a su lealtad a Jesús y a su Iglesia.

Estas

narraciones además nos dan otro punto interior de la Iglesia de Marcos:
conformada por gentiles y hombres (como el hombre de Gerasa) y de Judíos y
mujeres (como la mujer sanada), adultos y niños y todos los que predicaban y
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confesaban su fe y participaban en los sacramentos en un ambiente más o menos
hostil.

Y es en este común encuentro que las comunitas han establecido, no sólo con
Jesús, sino también con otras comunidades cristianas: “aquí están mi madres y
mis hermanos! Quien hace la voluntad de Dios es mi hermano, mi hermana y mi
madres” (Mc3, 34-35).

La solidaridad con Jesús en el sufrimiento lo hace uno hermano, hermana o madre
con Jesús quien verdaderamente el Hijo de Dios cuando El se puede dirigir a su
Padre en Fe y confianza antes de ser colgado en la cruz. Tal solidaridad además,
lo hace parte de una nueva familia humana...20

Ahora podemos considerar la relación entre Marcos 5 y la historia de calmando la
tempestad. Si es verdad que la calma de la tormenta identifica a Jesús como Dios
en el sentido que tiene poder sobre la naturaleza, las narraciones que lo muestran
teniendo dominio sobre la cultura y finalmente sobre la vida y la muerte, también.
Una relación con Jesús, entonces, coloca a las estructuras culturales del mundo –
naturaleza y cultura, vida y muerte- radicalmente en suspensión y crea a la Iglesia
como una familia-comunidad excluida en un nuevo mundo. Este paréntesis de
valores sociales y culturales fue, esto es bien sabido, un factor importante para
estimular la persecución contra los cristianos desde el momento en que se les
percibió como una amenaza para la tradición judía por un lado y por el otro, para
el Imperio Romano. Su cuestionamiento fundamental del status quo
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Si se considera la cultura de la Iglesia, pienso que es verdad que grupos como los
Hermanos Cristianos son entidades excluidas. Muchos de nosotros estamos muy
bien formados a nivel educativo, somos profesores competentes, administradores,
consejeros, etc. Como también cristianos comprometidos. Esto nos coloca en una
situación de excluidos, pues no somos sacerdotes, ni tampoco laicos.

Es

relativamente fácil en la rígida estructura jerárquica de la Iglesia, permanecer
como hermanos que no son sacerdotes, pero esto puede ser una evidencia para
que tales sentimientos de superioridad sean una hondonada porque el resto, en
parte, están exaltando el status sacerdotal y preguntándose el porqué los
Hermanos Cristianos no se ordenan ¿Por qué hace de la ordenación un valor
cuestionable para ellos, pues no está en ellos escoger? Es una pregunta que nos
hacemos a nosotros mismos también. ¿Hermanos sacerdotales?

Servimos para recordarle a la Iglesia que la forma del ministerio clerical es
provisional, que la actual estructura eclesial no es un mandamiento divino ni
revelado, pero que más bien puede ser una respuesta a la Revelación. El estado
clericalmente indeterminado de un hermano implica preguntas tengan éstas
respuestas o no.

Lo que sí es verdad es que los Hermanos tienen algo de conciencia jerárquica
dentro del Instituto. Además, es verdad que un énfasis inflexible en la comunidad
ha sido igualmente parte de nuestra tradición. Esto, quizás, ha sido una forma de
ratificar nuestro estado de excluidos: religiosos célibes que podrían ser ordenados,
- 106 -

pero que no son de segunda categoría, pero son ciudadanos sospechosos dentro
de la rígida estructura cultural de la Iglesia.

Nosotros afirmamos el ministerio

sacerdotal, pero el hecho de no pertenecer a la casta clerical, pero el poder de los
sistemas de corretaje implican cuestionamientos en cuanto a lo que ellos suponen
del valor evidente y necesidad,

No pienso, por estas razones, que el Obispo se ofenda por haber tomado como
tarea su comentario. Para rechazar los valores y seguridades del mundo (cultura
secular) para exaltar la cultura de la Iglesia por encima de ellos simplemente
haciéndola una celosa imagen de espejo del mundo

21

, que falsifica su escalada

para amar al mundo y facilita su llamada al potencial dado por Dios.

De igual forma la cita del sacerdote: el traiciona su inconformismo con el hecho de
la presencia de la Iglesia en un país musulmán o en cualquier otra parte del
mundo, no tiene que se identificada exclusivamente con la presencia de los
sacerdotes. Así como el Obispo, el sacerdote no tiene porque sentirse ofendido
por mis objeciones a sus comentarios, por ubicar a los sacerdotes en un mundo y
a los hermanos en otro, es finalmente para destruir cualquier forma de sacerdocio
o forma de membresía a la Iglesia y como Jesús, nuestra misión es restituir esa
humanidad derruida y desesperada en su totalidad a la paz.

Todo esto nos lleva a la cuarta cita, la dicha por Jesús. Esta cita está acusando
directamente a los saduceos que piensan que la doctrina de resurrección de la
muerte es ridícula. Pero debemos leer esto como si nos estuviera preguntando a
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nosotros. Ciertamente Él está bien, y nosotros estamos equivocados cuando nos
auto congratulamos pensando que estamos bien? Mas bien, estamos equivocados
prefiriendo una membresía en una Iglesia y siguiendo a un Jesús que imaginamos.
Muchas veces preferimos este al Jesús real y a la Iglesia real la cual, fuera del
amor que va más allá de la comprensión, nos presenta un reto hacia la cruz y
hacia la esperanza de la resurrección y hacia las comunidades excluidas. El
Evangelio de Marcos, pienso, que es radical en cuanto a los excluidos y quizás
nos ayude a conocer el significado de las Escrituras y del poder de Dios.

La controversia con los saduceos propiamente pertenece al interrogante sobre
vida y muerte, como recobrando su contexto inmediato haciendo claridad: “Y en
cuanto a la resurrección de los muertos, no han leído en el libro de Moisés... como
Dios le dice: ‘Soy el Dios de Abraham y el Dios de Isaac, y el Dios de Jacob’. Él no
es un Dios de muertos, sino de vivos...” (Mc 12,26-27ª) No está en una seguridad
absolutista ni en una situación de orgullo, más bien es una comunidad de
excluidos que el Dios de la vida es encontrado y donde el don de la vida es dado,
compartido y renovado.
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de América. El hermano Luke ha disertado ampliamente y ha publicado
trabajos en teología moral y bíblica. Delegado de los Hermanos Cristianos
de os capítulos generales en Roma, recientemente ha sido llamado a formar
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parte de la Fundación de Investigación y publicación de la historia de los
primeros años del Instituto de La Salle.

LOS HERMANOS Y EL NUEVO CÓDIGO DE LA LEY CANÓNICA
Luke Salm, F.S.C
1983 será citado por los historiadores de la Iglesia y los canonistas como el año en
el que fue promulgado el nuevo código de la ley canónica1. Probablemente para
muchos hermanos ni siquiera se molestaron por este evento, ya que nunca nos
importó el viejo.

Luego de la II Guerra Mundial, los superiores del Instituto estaban preocupados
por explorar y publicar las complejidades de la ley canónica y como ellas
afectaban al Instituto y la vida de los religiosos. En 1947, en la circular 214,
titulada: Artículos de la Ley Canónica que se pueden aplicar a nuestro Instituto 2,
fue reimpresa desde la revisión de 1939, traducida y distribuida por toda la
institución. En 1951, apareció el Tratado corto en el Estado Religioso 3. Este
corto tratado no tenía nada de corto (400 páginas), de redacción legal muy pesada
y comentarios extensos sobre el código canónico de 1917 referentes al llamado
entonces estado religioso.

En su introducción, el hermano Atáñase Emile,

Superior General, hace esto explícito:

Ustedes, mis muy queridos hermanos, han recurrido a este manual con perfecta
confianza: este ofrece la garantía de exactitud, no sólo en materia de
considerarnos particularmente a nosotros mismos, sino como doctrina general;
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cada página ha sido detenidamente leída y examinada por un teólogo y canonista
romano.

Hoy uno no puede estudiar el Estado Religioso en su naturaleza,

obligaciones y nueva disciplina, sin referirse a los 200 ó más artículos del Código
de Ley Canónica que tienen un carácter de la ley eclesial que generalmente se
enlazan con la conciencia. 4

Justo casi nueve años cuando estas líneas fueron escritas, 25 de enero de 1959,
el Papa Juan XXIII, cuatro meses después de su elección, anunció que tenía
programadas tres cosas: llamar a un Sínodo de Obispos de la Diócesis de Roma,
mantener un Concilio general y comenzar el proceso de revisión del Código de
Ley Canónica.

El impacto que causó el Concilio en los institutos religiosos probó ser una pared
con la que se estrellaron con viejas estructuras de siglos. Esto fue especialmente
evidente en la actitud negativa que asumieron los hermanos y hermanas en contra
de cualquier clase de leyes, canónicas o no. Aún en el proceso de revisión de sus
normas oficiales y constituciones, los institutos religiosos en sus capítulos
especiales, asignados por el Concilio, optaron forzosamente por los valores del
evangelio y el carisma de sus fundadores que por las prescripciones legales 5.
Tal acercamiento encontró apoyo entre los teólogos y los estudiosos bíblicos que
estaban empezando a preguntarse si podrían hallar compatibilidad entre el
evangelio y la ley 6.
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Ecuménica, sin embargo la Iglesia no dejó de ser repentinamente romana con su
ley de larga tradición y su atrincherada burocracia de la curia romana. Es más,
hubo más ambigüedad y evidente compromiso entre la letra y el espíritu de los
textos de los documentos del consejo. Se generó más tensión entre aquellos que
interpretaron los cambios como un proceso meramente evolutivo y entre los que
se dieron cuenta que lo que había detrás de esto, era más que una revolución. 7

Algo significativo fue la orientación que le dio Pablo VI, el 20 de noviembre de
1965 a la primera reunión de la Comisión para revisar el Código, reorganizada
después del Concilio8. El Papa recordó que el Concilio había generado un nuevo
entendimiento de la Iglesia, una nueva eclesiología, en lenguaje técnico y esto
demandaba una nueva aproximación a la ley codificada de la Iglesia.

La

eclesiología del Vaticano II abandonó el modelo clásico a favor de una Iglesia que
sería de la gente de Dios, una iglesia peregrina, abierta al mundo y en diálogo con
el mundo.

El Papa urgió a los miembros de la comisión a hacer su trabajo

teniendo en cuenta lo que él llamó “una nueva mentalidad” demandada por la
nueva eclesiología.

EL NUEVO CÓDIGO Y EL VATICANO II
Hoy, casi 20 años después de haberse clausurado el Vaticano II, el nuevo código
o el código de 1983, como probablemente es conocido, es evidencia del esfuerzo
genuino para encarnar la visión del Concilio para codificar la ley. La organización
de las secciones del nuevo código está basada en los temas teológicos derivados
del Concilio. Así, el libro II que se titula “La gente de Dios”, fue el término que se
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uso en Vaticano II para referirse a toda la Iglesia9. Tanto los derechos como
obligaciones del laicado están muy bien explicadas y se les dio un amplio
tratamiento por primera vez en la ley de la Iglesia; la sección de la Jerarquía viene
después o más exactamente dentro del régimen de la fe cristiana. La expresión
crucial que viene del Vaticano II sobre que la Iglesia de Cristo “subsiste” en la
Iglesia Católica (más bien “coexiste con”) aparece en el canon 204 y así se
mantiene una puerta abierta al diálogo ecuménico. 10

El lenguaje del Nuevo Testamento acerca de la misión y el ministerio satura los
textos de los cánones; y éste llega tan lejos como para referirse a los ministros
ordenados como presbíteros y no a los sacerdotes. 11

Así como en los documentos del Vaticano II, el nuevo código no refleja la “nueva
mentalidad” a la que urgió Pablo VI.

Los compromisos abundan y las

eclesiologías de los siglos XIII, XVI y XIX, no están, pero no significa que estén
suprimidas. 12

LA LEY ROMANA Y EL NUEVO CÓDIGO
Para los hermanos de habla inglesa, cuya experiencia con la ley ha sido común y
tradicional entre Inglaterra y Estados Unidos, hay otro factor que puede crear
problemas en la interpretación del código. Deben tener en cuenta la ley canónica
permanece enraizada con la tradición de la ley romana y que el origen e
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interpretación de la Ley de la Iglesia es el Papa o el vice-regente de la curia, que
ostentan el poder ejecutivo de la misma.

Por otro lado, sabiendo que el Ejecutivo es el que controla la ley, existe una rama
en la tradición romana de la ley para la aplicación selectiva, la dispensa,
incluyendo la auto dispensa, conocida como epikeia, en la que una persona juzga
la observancia de la misma para no imponer la pena indebida en los casos
particulares. 13

Estas diferencias fundamentales entre las dos tradiciones legales puede ser y ha
sido el origen de malos entendidos entre los miembros de los institutos religiosos
en Los Estados Unidos cuando se involucran en la estructura de la Iglesia. Por
ejemplo, la falta de efectividad en el recurso judicial ha sido una fuente de
sorpresa, escándalo

y de angustias personales en algunos casos publicados

recientemente sobre sacerdotes y religiosas cuyos conceptos acerca del legítimo
servicio público y el ministerio se ha estrellado con la actual política del Vaticano.
14

. El conflicto o movimientos de protesta y demostraciones se podrían desarrollar

en formas muy especiales dentro del ministerio por causas no apoyadas por la
política oficial de la Iglesia. 15.

LOS INSTITUTOS RELIGIOSOS EN EL NUEVO CÓDIGO.
Con estos factores históricos, teológicos y canónicos como antecedentes, ahora
es posible enfocar la atención en esa parte del código que más importa a los
Hermanos, el Libro II “La Gente de Dios”, la parte III titulada “Institutos de Vida
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Consagrada y Sociedades de Vida Apostólica”, que cubre los cánones 573-746.
Como lo indica el título hay tres clases básicas de vida religiosa organizada en la
Iglesia: institutos de vida consagrada a) institutos religiosos; b) institutos seculares;
c) sociedades de vida apostólica

16

.

La característica que diferencia a los

religiosos es la profesión pública de votos y vida en común. Lo fundamental en los
institutos seculares es que sus miembros viven en el mundo, posiblemente con
sus familias y no necesariamente en comunidad. Ellos están unidos por “lazos
sagrados” y algunas veces votos por una vida de pobreza, celibato, obediencia y
oración. El hecho de que estos institutos sean llamados “seculares” ha sido fuente
de malos entendidos con respecto a su carácter real. Las sociedades de vida
apostólica pueden estar conformadas por hermanos o hermanas viviendo en
común una vida con propósito apostólico sin tener votos religiosos u otra clase de
lazos sagrados.

Esta sección del código es una de las que más ha sido trabajada parcialmente a la
luz del Vaticano II. Otra vez, una comparación superficial con el código de 1983
con el de 1917 confirma esto. Excepto por un breve lapso en el canon 574, el
nuevo código usa constantemente el término más dinámico “vida religiosa” que el
concepto tradicional y estático de “estado religioso”17. La expresión colectiva de
“instituto religioso” suprime la vieja distinción entre orden religiosa con votos
solemnes y congregación religiosa con votos simples.

También suprimió la

legislación discriminatoria del código de 1917 concerniente a los institutos
religiosos femeninos 18
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La diferencia entre los dos códigos está mejor ilustrada comparando algunos de
los cánones referentes a vida de los institutos religiosos (canon 487) da esta
definición:

El estado religioso es una manera ordenada de vivir en común en la que la fe es
observada no sólo en sus preceptos ordinarios, sino también en los evangélicos
con los votos de obediencia, castidad y pobreza. Este estado es parra ser tomado
en estima por todos.

Más extenso, pero con una descripción más teológica e inspiradora está el (canon
607), como se lee a continuación:

1. La vida religiosa, como una consagración total de la persona, manifiesta en
la Iglesia un matrimonio maravilloso provocado por Dios, un signo de la
futura era.

Así los religiosos llevan a la perfección su don como un

sacrificio ofrecido a Dios por el que toda su existencia se convierte en un
culto de amor a Dios.
2. Un instituto religioso es una sociedad en la cual sus miembros, acorde a
una ley propia, pronuncian votos públicamente sean estos perpetuos o
temporales, los cuales serán renovados cada cierto tiempo y vivan una vida
en común como hermanos o hermanas.
3. El público, testigo a ser dado por lo religioso a Cristo y la Iglesia, vincula la
separación del mundo al carácter propio y propósito de cada instituto.
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El código en sí mismo reafirma la tradicional legislación concerniente al año
canónico del noviciado, profesión perpetua obligatoria y el papel de los superiores
en los concilios a todo nivel. En muchos casos, el nuevo código da prioridad a la
consagración religiosa sobre los votos y otros lazos sagrados por los cuales la
consagración es expresada 19

Finalmente, al ser los Hermanos laicos en un instituto laico, son excluidos por este
hechos del “poder de gobernar” (potestas regiminis) en la Iglesia, aunque como
todos los laicos, deben “ (cooperar en el ejercicio del poder acorde con la norma
de la ley” (canon129).

En este ejercicio del ministerio del mundo, los lacios,

incluyendo a los Hermanos, pueden predicar en al Iglesia, pero les está prohibido
dar una Homilía en la Misa.

EL NUEVO CÓDIGO EN LA EDUCACIÓN CATÓLICA
El código dice que la autoridad ordinaria local (usualmente el Obispo) tiene el
derecho de nombrar, aprobar, remover a los profesores de Religión (canon 805) y
supervisar o visitar los colegios de su área, aún los establecidos por los institutos
religiosos (canon 806).

A nivel de la educación superior, el canon 812 requiere un mandato para aquellos
que enseñan disciplinas teológicas en instituciones de alto aprendizaje, este ha
sido sujeto a extensos comentarios y controversias 20.
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Pero no hay mucho en el código en cuanto a un balance que anime a los teólogos
a cumplir su misión y ministerio en la Iglesia, abriéndose camino con esfuerzo para
penetrar el significado de la fe. Y no es del todo mencionado el derecho a la
competencia y al disentimiento leal de los pronunciamientos oficiales, pero no
infalibles del magisterio jerárquico.
formulación en la doctrina

22

21

La falla del código para distinguir la fe de su

comenta más sobre el hecho histórico que sobre las

posiciones doctrinales oficiales que usualmente surgen de la discusión e
investigación teológica. Hay además, un hecho histórico que ha habido casos,
más numerosos de lo que generalmente se supone, en los que se prueban los
errores que han tenido los pronunciamientos del magisterio jerárquico 23

RESUMEN: PROPUESTAS PARA UNA DISCUSIÓN ABIERTA
En un artículo en América titulado: “El Código Revisado, una prometiente
vendimia”24, el reconocido canonista James Provost compara de forma optimista el
código de 1983 con el vino nuevo que tiene que ser probado, añejado y guardado
antes de que se le haga cualquier juicio como 1983 “fue un buen año”.
Como una forma de conclusión, que sólo permanecerá en este papel, preparado
por uno que no es un canonista profesional, se ha esforzado por cumplir dos
propósitos: el primero, enterar a los hermanos de algunas de las normas del nuevo
código y, segundo, estimular a la discusión sobre el significado de la estructura de
la Iglesia para su vida religiosa y para sus institutos. Esto cae sobre aquellos que
han leído y así podrán juzgar si el esfuerzo ha tenido éxito.
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WILLIAM BEATIE, F.S.C.
Ph.D, es vice-presidente académico del Colegio Santa María de California.
Profesor Asociado en el Departamento de Filosofía, su área de interés es la
filosofía de la religión. El Hermano William recibió el doctorado en filosofía
de la Universidad de Louvaun (Bélgica) así como la maestría de la
Universidad de Chicago. Ha sido un colaborador para los Seminarios de
Espiritualidad durante los pasados 8 años.

LOS HERMANOS EN LA IGLESIA
William Beatie, F.S.C.
Introducción: ORÍGENES

El objetivo del Instituto, de acuerdo con el fundador del mismo no puede ser
entendido y éste no puede ser fiel si no se abre a la Iglesia, al mundo, a sus
necesidades y apelaciones... Es significativo que el fundador hable muy poco del
desarrollo de su congregación, pero sí lo hace incesantemente a los hermanos de
las necesidades de los jóvenes, del crecimiento de la Iglesia y del advenimiento
del reino de Dios 1

En un artículo anterior sobre la “Educación cristiana” sugerí que nuestros 300 años
de historia como una sociedad refuerza la orientación original de Juan Bautista de
La Salle y de los primeros años. Hoy, como hace 300 años, la sociedad está
fundada y nos convertimos en Hermanos para trabajar en la construcción del reino
de Dios porque somos llamados por Dios para esta misión. De La Salle pasó su
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vida abriendo escuelas y recibiendo profesores que respondieran a las
necesidades de esos jóvenes. Durante su vida ayudó a sus hermanos a percibir y
a vivir una vital relación entre su trabajo como profesores en el Reino de Dios y el
cumplimiento del plan de Dios en estos jóvenes. Solía decir: “Traigan, a menudo, a
sus mentes el objeto de su vocación y dejen que este pensamiento los impulse a
establecer y mantener este reino de Dios en los corazones de aquellos que
ustedes instruyen”. 2 Consagró su vida y fundó una sociedad especial para ayudar
a construir el reino de Dios a través de escuelas cristianas.3. La sociedad no fue
creada para los Hermanos sino para la Iglesia. Nos convertimos en Hermanos
para responder al llamado de Dios que envía trabajadores a la Viña.

El espíritu

del celo es el de la sociedad, uno basado en la fe, para nuestro celo es una
cuestión del plan de Dios por el Reino. 4

Como lo anotan Michel Sauvage y Miguel Campos, la catequesis ocupa un lugar
muy importante en el movimiento de la reforma católica en Francia, en el siglo XVII
– que cuenta pesadamente sobre las escuelas cristianas para la evangelización
del país y permitir que la fe se enraíce en las clases pobres”

5

Sugerir que el

Fundador vio a la escuela como único y simple para evangelizar sería incorrecto.
El la vio como un fin y esperaba que los Hermanos pudieran conducir buenas
escuelas para preparar a los jóvenes a ocupar un lugar en la sociedad y en la
Iglesia 6. Estaba especialmente preocupado por desarrollar con los Hermanos una
experiencia de vida de la dinámica de intercambio de su trabajo con los jóvenes y
su relación personal con Dios que lo había llamado y enviado a ese trabajo. Pero,
es igualmente verdad que él no se refiere a la relación entre el Hermano y sus
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estudiantes: la pedagógica, sin referirse al mismo tiempo a la personal con Dios
que es la que requiere el ministerio de los Hermanos. 7

El apostolado es, por eso, el factor unificante para el Hermano en su relación con
Dios, con el mundo, con los seres humanos.

Estamos en capacidad de unir

nuestras vidas en un apostolado por una misión, ya que éste es una realidad
auténtica recogiendo toda nuestra vida. El Hermano es enviado por el mismo Dios
que le da una tarea precisa –enseñar- ejercitada para cierta gente –juventud en
necesidad- y la que tiene como objetivo avanzar hacia el reino de Dios – para
“inducir a la humanidad a volverse un poco al Señor”

8

Constantemente busca la

unión con la realidad viviente del Espíritu que invade su vida, lo guía, lo llama en
su tiempo y en su historia, lo envía a anunciar la buena nueva de la salvación a los
estudiantes en su salón de clases.

De La Salle, además, coloca nuestra

experiencia religiosa como Hermanos en ángulo recto con la interacción entre
nosotros y los jóvenes a los que hemos sido enviados por el Espíritu. Somos
enviados a entrar en la vida de nuestros estudiantes, de ponernos en sus zapatos,
de unir sus historias con las nuestras y subsecuentemente con el misterio de
Jesucristo. Se puso como tarea que sus hermanos profundizaran en el
entendimiento de su propósito como Hermanos –“no por lo que están viviendo,
sino para quién existen como hermanos” 9.

Ser hermano es serlo para otros en el sentido que el otro me llama a una
existencia como tal. Nuestra dimensión eclesial anotada en la Declaración dice
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que nuestra misión apostólica es dada a nosotros por la Iglesia10. Si ésta revitaliza
al Hermano, el Hermano la revitaliza a ella.

“ES PARA LA IGLESIA QUE USTEDES TRABAJAN”
Juan Bautista de La Salle ubica a los hermanos dentro de la misión de la Iglesia:
“Es para la Iglesia, que es el cuerpo de Cristo que ustedes trabajan, se han
convertido en sus ministros a través de la comisión que Dios les dio a predicar su
palabra a sus hijos”11. El Hermano, como profesor, trabaja en su ministerio para la
Iglesia. El Hermano es un ministro de la Iglesia porque es enviado por la Iglesia (y
por Dios) a proclamar la Buena Nueva. En cuanto a la participación del laicado en
el ministerio de la Palabra, de La Salle coloca firmemente al Hermano en esta
larga y antigua tradición.

Su contribución –la sociedad de los Hermanos de

escuelas cristianas- es revolucionaria, no dentro del contexto de la historia de la
Iglesia sino dentro de la corta historia de la ascendencia clerical desde el siglo XIV
hacia delante12. Esta dimensión eclesial (apostólica) clarifica, vivifica y autentica
cualquier actividad del Hermano.

Alrededor de estos dos polos su vida se

desenvuelve: su papel como ministro de la Palabra de Dios y su significado
apostólico en sus actividades13.

De La Salle autenticó la Sociedad que fundó desde sus comienzos exclusivamente
con carácter laical y los Hermanos – con presiones internas y externas, han
permanecido con fe en esa orientación positiva dentro de la Iglesia.

14

Las

palabras de La Salle en el siglo XVII –“Su ministerio ha sido instituido solamente
con el propósito de implantar un espíritu religioso y cristiano en aquellos a quienes
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instruyen”15 han tenido eco en nuestros tiempos: “Nuestras escuelas cristianas y
nuestro apostolado de educación cristiana debe ser la mayor agencia de la Iglesia
en la profundización y clarificación de la fe” 16.

La era post Vaticano II le da un gran valor al laicado –deberíamos llamar a este
período de tiempo el redescubrimiento del laico en la Iglesia.

Por fin la Iglesia reconoce que los laicos tienen un papel que jugar y una misión
que compartir. Somos una célula en la Iglesia y debemos incluir este cuidado
entre nuestras responsabilidades...somos llamados a cumplir un nuevo rol al
compartir nuestra espiritualidad con los laicos a quienes miramos como iguales. 17.

De La Salle hizo más que presentar un valor positivo de los laicos en la
catequesis.

El tuvo que emprender un proceso educativo especial con sus

discípulos a fin de desarrollar dentro de ellos una perspectiva radical, una que les
permitiera ver que como laicos su misión era esencialmente como ministros de la
Palabra de Dios. Tuvo que formar un sentido profundo de su misión para mostrar
la eficacia del laico dentro de la Iglesia. Mientras que de La Salle ciertamente
reconoció que los Hermanos eran colaboradores de los Pastores en su ministerio
y que estaban consecuentemente sujetos a la autoridad pastoral en esta área,
como sociedad tenían una organización independiente de su propiedad.

Sin

interferencia externa, la cual no es tolerada. Sin embargo, estaba consciente de
que su visión ‘que lo habilita para apreciar el valor evangélico y humano de los
profesores’ el ministerio estaba lejos de ser compartido en la Iglesia”
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18

. Como lo

hemos venido recordando: “ es necesario que el fundador pensara hacernos más
sensibles a las exigencias y desafíos de nuestro tiempo y lugar... ayudarnos a
develar y entender esas necesidades para encontrar su significado y responder a
ellas lo que sería una fidelidad viviente a ‘su inspiración inicial como fundador’ ” 19.

APERTURA: LA DINÁMICA DE MOVILIDAD Y FLEXIBILIDAD
“A fin de vivir en fidelidad nuestro espíritu del evangelio y el carisma del fundador,
el Hermano debe reconocer las necesidades del mundo, las de los hermanos de
Cristo y responderles creativa y valientemente... estar abierto al don del Espíritu
que da nueva vida, nueva luz, nueva fuerza y por supuesto una nueva forma de
vida”. 20.

Hay en una mano, una apertura que debe ser ilimitada.

Su impulso aparece

descrito por los mismos Hermanos:

Somos un instituto dinámico y un aspecto ineludible del dinamismo es el cambio,
la adaptación al constante envolvimiento del mundo. El dinamismo requiere que
estemos deseosos de ver desaparecer lo que no es relevante, que abracemos con
discernimiento lo que Dios quiere para el mundo que está naciendo. Para vivir
significativamente nuestro apostolado, para responder de la misma forma a las
necesidades del mundo de hoy, debemos vivir en el presente, no en los sueños
del pasado o en los ensueños de lo que pudo ser, debemos sufrir la agonía del
cambio, la agonía de un nuevo nacer. 21
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Por otra parte, está la apertura delimitada que nos llama a escoger aquellas
necesidades a las que podemos y deseamos responder. Esta apertura al Espíritu
es para nosotros, como Hermanos, simultáneamente como

de la misión

demandándonos una fidelidad creativa. Nuestro interés no puede ser dado en
cualquiera, más bien estamos llamados a preservar e incrementar la fe y el celo de
darle prioridad a nuestras vidas en una profunda inspiración. 22

Como Hermanos tenemos ante nosotros, y espero, que dentro de nosotros, la
apertura de Juan Bautista de La Salle al Espíritu que le permitió responder a la
flexibilidad y movilidad esencial a las necesidades de su tiempo –así como los vio
dentro del contexto de educación cristiana- que lo llamó. De hecho, su carisma
está en su apertura al Espíritu y en su habilidad para leer los signos de los tiempos
(el contexto que se desplegó para él comenzando con Nyel y culminando con la
fundación de la Sociedad) y en esa flexibilidad y movilidad evangélica que le
permitió responder a lo que ha durado 300 años.

El legado Lasallista es este: apertura al Espíritu a través de la flexibilidad y
movilidad que permite hablarnos de las necesidades de la juventud en el contexto
de nuestra misión, la educación cristiana.
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DAVID DETJE, F.S.C.
Es un Hermano Cristiano que está finalizando su sexto año como provincial
de Long Island, distrito de Nueva Inglaterra.

Además es delegado del

Superior General para Etiopía. Sirvió como Director Ejecutivo en el Centro
Martín de Porres, una casa de pago en la ciudad de Nueva York y como
administrador de una escuela secundaria. Tiene la maestría del Instituto
Politécnico Rensselaer, en Troy New York y certificado de Columbia
University en Administración sin ánimo de lucro.

COMUNIDAD: CONFRONTACIÓN AMOROSA
David Detje, F.S.C.

Los Hermanos a menudo recordamos estos días en que nuestra mayor parte del
trabajo está hecho igualmente bien por los laicos. Si medimos nuestra efectividad
en educación por el número de Hermanos que están enseñando en las escuelas,
estamos dolorosamente conscientes que un porcentaje relativamente pequeño de
nosotros está de tiempo completo en el salón de clases como profesores. Hemos
intentado en continuar con nuestra presencia en la mayoría de las instituciones
que hemos mantenido durante los últimos 20 años ubicando Hermanos en cargos
de influencia: administración, dirección, capellán del campus, prefectura (en los
internados) y si tenemos suerte, unos pocos Hermanos, están de profesores de
tiempo completo en los salones de clase.
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Las numerosas vocaciones temporales que tuvimos antes del Vaticano II fueron
además fuente de un gran número de maestros en los salones. Creo que aunque
la educación debería seguir siendo el vehículo de nuestro apostolado, nuestro
valor para la Iglesia del futuro, está en otra parte.

En otras palabras,

Permaneceremos como educadores, pero sabemos que otros pueden hacer el
trabajo.

Quiénes somos y cómo vivimos debe ser ahora re-evaluado.

En el

pasado, las acciones de la comunidad eran más rutinarias debido a que la Regla
lo requería así. La mayoría de nuestras oraciones diarias eran establecidas en la
mañana porque ninguno podía estar presente a otras horas del día. Las reuniones
de

la

comunidad

eran

conferencias

del

Director.

La

intimidad

era

descorazonadora y el énfasis estaba en el servicio.

En mi posición actual como visitante, veo que el movimiento varía de lugar en
lugar.

Las diferencias se ven en la forma como cada comunidad vive.

Generalmente estos grupos están conformados por gente muy buena, pero
independiente que vive en común. Una de nuestras principales preocupaciones
es que haya comunicación.

Si no podemos conversar unos con otros, no

podemos tener una sana convivencia.

Comunicarse implica respuesta y hay

muchas formas de hacerlo: una de estas es compartir la oración a través de una
periódica entrevista en comunidad, en las de negocios, utilizando un tema
específico. Otra es sentarnos en grupos de cinco o seis personas y conversar
sobre lo que ven que está pasando en sus vidas.

Cada uno recibe una

retroalimentación del resto de la comunidad. Esta forma es única, ya que nos da
el tiempo para afirmar y confrontar y un alto grado de intimidad.
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Luego de la comunicación, creo que la oración es lo más esencial en una
comunidad. Estoy convencido que necesito una relación de hablar con Dios y
escucharlo.

Mi apostolado es una oración, pero esto requiere más que eso.

Leemos en las Meditaciones para tiempo de Retiro:

Como ellos (apóstoles y Jesucristo) después de todo, deje su trabajo y conságrese
a la oración mental y a leer a fin de aprender su fuente de verdades y de máximas
que usted desea enseñar y sienta sobre usted la gracia de Dios que necesita que
llene su ministerio de acuerdo al Espíritu y la intención de la Iglesia que le ha sido
confiada a usted. 1.

Además, creo que hay un valor en la oración comunitaria. Es nuestra expresión
pública de relacionarnos con Dios. Esto refuerza nuestra oración personal que es
una nueva forma de aproximarnos a Dios, de hablar y escucharlo.

La comunidad también debe tener momentos para la recreación y socialización.
Las comidas deben ser más que ocasiones prácticas y los días festivos, sean
religiosos o patrios, pueden ser una oportunidad para reunirse en comunidad.

La última preocupación para una comunidad fuera de la tradición Lasallista es el
apostolado, pero hay un significado más profundo del concepto que nosotros
tenemos como comunidad. Lo que hacemos es nuestra misión: somos enviados
por el Instituto. Al respecto La Salle escribe en su décimo tercera meditación:
- 127 -

...tienen ejercicios espirituales que son organizados para su propia santificación,
pero si tienen un celo ardiente por la salvación de aquellos a quienes enseñan, no
van a realizar en ellos este propósito. Haciendo esto ustedes delinearan en sus
estudiantes las gracias necesarias para contribuir a su salvación y pueden estar
seguros que si actúan de esta forma, Dios se hará responsable de las suyas. 2

Nuestro apostolado es más eficaz cuando enseñamos con el ejemplo. De La Salle
expresa esto en las Meditaciones para tiempo de Retiro:

...Su celo por los niños que están bajo su cuidado sería muy imperfecto, si sólo se
expresa cuando les están enseñando; sólo será perfecto si practican en ustedes
mismos lo que les enseñan. El ejemplo causa más impresión en la mente y el
corazón que las palabras. Esta es una verdad especialmente para los niños...3

En el Anuncio del Evangelio a los Pobres, los autores hablan de lo particular que
es el ejemplo de la caridad en comunidad:

Aunque la comunidad ha llegado a existir como resultado de atender las
necesidades de los seres humanos, y fue el movimiento apostólico a los pobres
que diariamente estaba energizando y construyendo la comunidad, y la
sensibilidad y generosidad en el amor siguen manifestándose dentro de la misma.
En este sentido, de La Salle urge a sus discípulos para brindar éstas a los que
están bajo su cuidado y a sus compañeros de comunidad. 4
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En mis visitas veo que los Hermanos están haciendo esfuerzos en cada una de
estas áreas que le conciernen a la comunidad, pero ellos sólo están al principio.
Desde el Vaticano II las órdenes religiosas tienen 3 posiciones posibles.

La

primera es morir; la segunda, sobrevivir y; la tercera es renovarse activamente
para llegar al futuro.

Sin embargo, en el momento que la comunidad acepte la tarea impuesta, estará
verdaderamente renovada.

Esta nueva responsabilidad es la responsabilidad

interdependiente que nosotros como miembros debemos asumir.

Pienso que el papel del laico cobrará más importancia en la Iglesia y ese rol de la
jerarquía eclesiástica disminuirá. Pienso que los privilegios y responsabilidades
de la vida de una familia son más claros que los de una comunidad, debido a que
en este siglo no hemos explorado suficientemente las posibilidades de ésta para
muchas relaciones en comunidad. A fin de hacer esto en nuestras comunidades
no pueden ser interiormente directas. Para invitar a la gente que no forma parte
de nuestro grupo para ser testigos de nuestras vidas como vivimos con ellos
juntos es difícil por dos razones. Primero, sabemos que nuestra comunidad no es
perfecta. Segundo, cuando actuamos con celo, nuestro fundador describe para
nosotros, en sus escritos, nosotros buscamos un lugar en el que recobremos
fuerzas, para la sola comunidad.
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Una de las cualidades que debe aflorar de nuestro propio esfuerzo para vivir en
comunidad es nuestra relación con los laicos que trabajan con nosotros en los
centros educativos. Encontramos en la Declaración:

La escuela será moldeada dentro de la comunidad solo a través de la rica facultad
en la diversidad y la unidad de sus miembros.

Por esta razón los hermanos

trabajan conjuntamente con los profesores laicos, quienes aportan algo especial a
través de su conocimiento del mundo, de la vida familiar y de los asuntos cívicos.
Los profesores laicos deben estar completamente involucrados con la vida
escolar, las actividades extracurriculares y posiciones administrativas. 5

Aunque el capítulo ocho de la Declaración es muy largo para citar aquí, que habla
de la necesidad de renovar nuestro trabajo educativo. Esto se refiere a la escuela
como una de las principales experiencias de vida donde hay niños y adolescentes
que aprenden a cómo participar en la sociedad”.

6

Allá (en la escuela) los

estudiantes experimentan una verdadera comunidad. 7

Es cierto que “en el acto uno, San Juan Bautista de La Salle establece a los
Hermanos como apóstoles y religiosos” 8. Pero creo, que le énfasis de hoy debe
hacerse en asociación de vida en común, en tal forma que los efectos se reflejarán
hacia otros y luego a toda la Iglesia.
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MICHAEL HERN, F.C.S.
Es director de las Escuelas Secundarias de la Arquidiócesis de Chicago. Ha
sido el Rector de dos escuelas secundarias de los Hermanos Cristianos en
Chicago y ha sido presidente del Consejo Distrital de Chicago durante los
pasados

cuatro años.

Tiene una Maestría en Historia de la Universidad

Estatal de Michigan y otra en Administración Educativa de Northwestern. Ha
hecho estudios adicionales en DePaul, Loyola y Notre Dame.

LOS HERMANOS COMO SERVIDORES LÍDERES
Michael Hern, F.C.S.
Se ha escrito mucho y probablemente se ha hablado más sobre el futuro de los
Hermanos, nuestro papel en la Iglesia. Han aparecido ensayos en esta serie de
folletos sobre la historia de la vida religiosa sobre la escasez de integrantes hoy
día, en comparación con el no muy reciente pasado. Hemos leído estos ensayos
sobre nuestra historia con alguna esperanza que estos nos traigan algunos para el
futuro. Nos esforzamos por delinear paralelos entre el pasado y el presente que
nos conviertan en modelos para las proyecciones futuras. Tratamos de desarrollar
desde esta historia un cuadro para nuestro futuro, alguna lectura cuasi-científica,
probablemente más cercana a la adivinación de lo que viene.
Actualmente, animamos a los Hermanos a liderar nuestras escuelas como
administradores, profesores de Religión y para trabajar en las universidades como
capellanes y guías espirituales. Todas estas posiciones tienen gran influencia en
las dimensiones cristianas de la vida escolar.
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LA NATURALEZA DEL LIDERAZGO DE SERVICIO.
Mientras que la dirección del servicio tiene raíces del Evangelio en la vida de
Jesús y es reconocido en los escritos de La Salle, Robert Greenleaf lo ha reiterado
en nuestro tiempo, en su folleto “El servidor como líder”. Robert Greenleaf se
inspiró para emitir este concepto en el libro de Herman Hesse “Viaje al Este”. En
esa historia, un grupo de hombres que van de viaje están acompañados por un
sirviente que les hace todo el trabajo y los apoya con su espíritu y canciones. En
el tiempo el sirviente desaparece. El grupo entonces se desintegra y abandonan
el viaje. Luego, el narrador de la historia encuentra al sirviente y quien se ha
convertido en la cabeza de la orden que patrocinó la travesía. Este ahora es el
guía espiritual, el líder de la orden.

Greenleaf utiliza esta historia para ilustrar su concepto sobre lo que es un
verdadero líder como servidor. De hecho, él es el primero un servidor y luego un
líder.

Nuestro rol como servidores-líderes es educar a otros en nuestras

tradiciones para que estas no se olviden. Podemos actuar como catalizadores
para el cambio en las estructuras que gobiernan nuestras escuelas. Nuestro papel
corporativo es una necesidad, me parece que somos, primero, servidores y
segundo, líderes. Necesitamos mantener nuestro propósito, la educación cristiana
de la juventud, primero que nuestra necesidad de mantener el control.

Nuestro liderazgo ha sido formado y alimentado por nuestra postura fundamental
de servidores a la gente de la Iglesia.
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Es crítico para el concepto que el líder se ve así mismo como servidor antes de
asumir el papel de líder. Greenleaf lo explica:

La diferencia se manifiesta por sí misma en el cuidado que le dan los servidoresprimero para asegurarse que la gente con altas prioridades han sido servidos. La
mejor prueba y la dificultad para administrar es: hacer que aquellos que han sido
servidos crezcan como personas; ¿Mientras que se les está sirviendo, se sanan,
se vuelven más sabios, más libres, más autónomos, más parecidos a los
servidores? Y ¿Cuál es el efecto de ser privilegiado en la sociedad, será
beneficiado o al menos, no verse tan privado? 1

Otros siguen al servidor líder porque ven que el ve el camino de forma más clara
que ellos. “Por qué cualquiera no podría aceptar el liderazgo de otro, excepto
cuando el otro ve más claramente ¿donde es mejor ir?” 2

La previsión es la primacía que tiene el líder. Una vez pierde esta primacía y los
eventos empiezan a forzar su mano, es líder de sólo de nombre.

No está

liderando: está reaccionando a los eventos inmediatos y probablemente no vuelva
a ser líder por un tiempo. 3

EL SERVIDOR-LÍDER Y LA VISIÓN DE LA SALLE
El modelo de Greenleaf del servidor líder se conjuga bien con la visión de La Salle
con respecto al educador Cristiano. De la Salle establece que la primera regla del
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Hermano es el Nuevo Testamento. El modelo de Greenleaf se basa en la vida de
Jesús.

Las características del líder-Servidor se pueden encontrar en las virtudes del buen
Maestro que proclama De La Salle. Al menos siete de las doce se relacionan
directamente con los conceptos presentados aquí y sobre todo la filosofía del buen
maestro como el que facilita el crecimiento de los que están a su cargo, es la
misma descripción del líder-servidor de Greenleaf.

De La Salle tiene grandes expectativas para el profesor. Siete de las 12 virtudes
de un buen maestro parecen especialmente pertinentes para el concepto del líderservidor: “la humildad o la simplicidad no agobian al chico con una mano dura de
autoridad; la prudencia o la habilidad de adaptarse al nivel del niño; la sabiduría o
el sentido común que conoce lo que es práctico y no sólo teórico; la paciencia o la
tolerancia con la imperfección de otros; el autocontrol o el medirse; la suavidad o
la bondad que engendra el afecto... la generosidad o el espíritu desprendido que
nunca cuenta los costos”.4

Las virtudes no sólo son pautas para un profesor, también se pueden aplicar a las
relaciones entre adultos. Somos, profesores en efecto cuando entrenamos a otros
en nuestra tradición, aun con los colegas profesionales.
maestro se aplican a nuestros pares, de igual forma.
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Las virtudes de un

LOS

HERMANOS

COMO

LÍDERES-SERVIDORES

EN

EL

LIDERAZGO

EDUCATIVO.
Al examinar las tendencias de los pasados 20 años, hemos visto nuestras
escuelas cerradas, consolidadas y, en algunos casos, irse a manos de otras
personas, diócesis o consejos.

Hoy, tenemos pocos hermanos trabajando en

nuestros apostolados escolares, y desde todos los puntos de vista, esta tendencia
continuará al menos hasta el final de esta década o posiblemente hasta el final del
siglo.

Indudablemente, hay laicos profesionalmente calificados para liderar nuestros
colegios.

Ahora debemos prepararlos espiritual y filosóficamente para eso.

Mirando a los administradores laicos. Debemos empezar un serio programa para
docentes que los instruya en la forma sistemática sobre la vida y visión de De La
Salle. Lo esencial de la escuela La Sallista debe ser transmitido mediante un plan
de retiros y experiencias en el servicio. Además, debemos seguir los pasos para
establecer juntas directivas de trabajo que sigan los lineamientos del espíritu y
trabajo de los Hermanos.

Habrá problemas con tal sistema. Los conflictos aflorarán y algunos grupos se
desviarán de lo que nosotros podamos considerar el verdadero espíritu del
Fundador. La alternativa, sin embargo, parece ser la continua disminución de
escuelas que viven el espíritu y vida de La Salle. Valorar las dificultades de tal
evolución para asegurar la continuidad del papel importante que juega el colegio
en la visión de La Salle. Greenleaf lo resume mejor cuando escribe: “A excepción,
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cuando nos aventuramos a crear, no podemos proyectarnos a nosotros mismos
para servir y liderar”. 5

JOHN P. DONDERO, F.C.S.
Ph. D., es profesor de sicología de la Universidad de La Salle en Filadelfia.
Tiene su práctica privada de psicoterapia para los religiosos de su diócesis.
Posee títulos en Matemáticas, Física y Sicología. Es autor de dos libros.
Contribuye frecuentemente con revistas profesionales y religiosas.

Ha

enseñado en la Universidad Católica y en dos de California.

VIAJERO SIN EQUIPAJE
John P. Dondero, F.C.S.
Cuando leí por primera vez el panfleto de la Asamblea Nacional de Hermanos
Religiosos (ANHR) titulado “La Declaración de Washington para llamar a la
Hermandad”, admito que me sentí un poco molesto. El contenido era bueno, pero
el uso semántico de la palabra “hermano” no me hacia sentir bien. Por una parte
se estaba utilizando como sustantivo y en la otra, como verbo.

Recurrí al

diccionario y lo encontré enunciado de ambas formas. Por suerte, lo consulté en
la edición de 1956 en el Webster’s New Collegiate Dictionary y lo que encontré fue
el fascinante uso de la palabra. Esa edición enuncia “ser hermano”. De una vez
supe que había encontrado el enfoque para este corto ensayo. Para estar en
consonancia con la declaración de la ANHR.

- 136 -

Nos asociamos con Jesús, el habilitador, así que ser Hermano no es un papel que
asumimos, más bien es una postura que adoptamos en todas nuestras actividades
con los amigos de Jesús.

Existe un peligro claro y obvio al asumir los papeles que los Hermanos han
definido a perpetuidad. Existe un riesgo en decir que el rol del Hermano está muy
bien definido y todo lo que necesitamos es llenar los requisitos.

Los Hermanos son personas en el proceso de ser alguien. Esta definición tiene la
dinámica connotación de personas en proceso, de personas queriendo ser algo.
El sentido de ser hermanos da a los religiosos una base para su autoestima...

Hay un valor en el Hermano al no tener un rol específico o función en la Iglesia.
Es una invitación a abrazar la vitalidad y la inmediatez de ser hermano.

Sin

denigrar el estado sacerdotal, pienso que hay un valor para remover todos los
vestigios del religioso profesional, todas las indicaciones de estar aliado en verdad
o ficción con el estado clerical. Por decisión de la Iglesia actual, los Hermanos no
son clérigos. Entonces, ¿Por qué la historia los ha mostrado adoptando prácticas
clericales y requerimientos, por ejemplo, el Oficio Divino? Somos llamados a ser
profesionales en el desempeño de nuestro apostolado.

En éste, podemos

confrontar con la gente de Dios, el desafío existencial del significado de la vida.
Podemos decirle al mundo: “Esta es la forma que respondo al llamado de Dios.
¿Cómo responde usted?
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El papel del Hermano en la Iglesia es tratar de deducir ¿Por qué a Cristo le
gustaba referirse a sí mismo como el Hijo del Hombre? ¿Por qué era importante
para Él esa forma de existencia? ¿Cuál sería el título para encontrar la expresión
de cómo se esfuerza el Hermano para la existencia de ser hermano?

Debemos estar contentos con el hecho de no tener un rol adscrito dentro del
status de la Iglesia.

El reto para vivir es grandioso cuando no tenemos la

seguridad, ni una ráfaga de carpetas que nos lleve a las incertidumbres de la
existencia.

El Cristo vivo, viviendo a través de nosotros los seres humanos,

sufriendo con y por nosotros.

Esta participación de Dios en el dolor de la

existencia humana habla de la oportunidad que tenemos los Hermanos para
compartir en una forma productiva con toda la humanidad, de unirnos con ellos
para encontrar el significado y sentido de la vida, ya que esto es simultáneamente
de nosotros y de Dios.

ROBERT SMITH, F.S.C.
Actualmente sirve como Asociado del Gerente General de la Prensa de
Santa María y enseña en el Departamento de Teología del Saint Mary’s
College, en Winona, Minnesota. Ha trabajado como Directo del Colegio en
Programa de Formación por niveles en la Provincia de Saint Paul y
Minneapolis y durante los últimos tres años ha sido de la Junta Directiva del
Comité Regional de Educación Religiosa de los Hermanos Cristianos.
Además escribe, frecuentemente dicta seminarios y retiros sobre una gran
variedad de temas.
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“SEÑOR, ¿A DÓNDE QUIEN VAMOS A IR?”
UNA REFLEXION PERSONAL SOBRE LOS VOTOS PERPETUOS
Robert Smith, F.S.C.

Rara vez nosotros los seres humanos enfrentamos la clase de opciones o
decisiones que afectarán radicalmente el curso de nuestras vidas. Para la mayor
parte, somos capaces de vivir nuestras vidas, de realizar nuestras tareas,
establecer relaciones y cargar con cosas sin tener que reflejar seriamente y decidir
de nuevo por qué es esto, quiénes somos o por qué hacemos lo que hacemos.
Sin embargo, aparecen en el horizonte, ahora y luego, experiencias particulares
que nos llaman a preguntarnos seriamente sobre nuestras vidas y la dirección. En
estos momentos estamos invitados a ponderar en nuestros corazones –la forma
en que Lucas nos dice que María guardó en su corazón el mensaje del ángel la
noche en que Jesús nació- sobre lo que nosotros somos,

lo que significan

nuestras vidas y ¿Con quién o para qué hemos hecho o hacemos compromisos?

En tal momento en nuestras vidas es cuando nos enfrentamos con la opción
fundamental de un estilo de vida: el tiempo cuando nos preguntamos en forma
más o menos definitiva, ¿Cómo debo vivir mi vida? Y ¿Con quién o qué debo
hacer un compromiso? Para las personas que consideran vivir fundamentalmente
su vocación cristiana, una vocación que todos tenemos y que debemos gozar
como estilo de vida, en el contexto de los votos religiosos, estas preguntas son
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puestas en términos de los votos perpetuos o como las escuelas del Instituto de
los Hermanos Cristianos lo han establecido, como un compromiso definitivo.

Esto parece ser muy particular en los círculos católicos cuando el término se
aplica, virtual y exclusivamente a los hombre y mujeres religiosos, los ordenados,
los seminaristas, postulantes y novicios y a los diáconos transitorios y
permanentes. Necesitamos entender que ahí está, pero que una vocación es un
llamado que Dios nos hace a cada uno de nosotros.

Esa vocación es una

invitación a ser imagen de Dios. 1

En el primer capítulo del libro del Génesis, tenemos la historia en la que Dios le da
la forma y moldea a lo que había estado sin forma y sin moldear. Luego de cinco
días de trabajo, Dios le da forma al pináculo de su creación, la persona humana.
Dios ve que los resultados de cada día de trabajo son buenos, pero que al final del
sexto día y la apariencia del humano, Dios encuentra que en Su divina labor hay
algo particularmente placentero y ve que es muy bueno.

Entonces Dios dice: “Hagamos al hombre a nuestra imagen, como semejanza
nuestra”...Creó, pues, Dios al ser humano a imagen suya, a imagen de Dios le
creó, macho y hembra los creo...Vio Dios cuanto había hecho, y todo estaba muy
bien.” (Gen. 1, 26-31) 2

Volviendo al punto importante de este ensayo, es el hecho que durante los
pasados diez o quince años, algunos Hermanos en Norteamérica se han
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enfrentado a la pregunta de los votos perpetuos mucho antes de la edad de 25 a
35 años. Estos mismos hermanos llegan ahora al momento de los votos perpetuos
o al menos a la pregunta si va o no a profesar los votos perpetuos, con al menos
cinco o diez años de experiencia vivida con los Hermanos en el ministerio
apostólico profesional y la vida comunitaria. En los “viejos tiempos” los Hermanos
profesaban perpetuamente a mediados de los 20 años, los votos les demostraron,
a muchos de ellos, no ser los últimos.

Esto no quiere decir que muchos de

nosotros consideramos los votos perpetuos a una edad cronológicamente tardía
que los del tiempo pasado eran recipientes de alguna gracia divina (o humana)
especial que garantiza la permanencia y fidelidad a aquellos votos. Una persona
sería, aún con el fervor espiritual y psicológico que algunas veces acompaña esa
expresión de compromiso definitivo, presumida de “estar segura” de permanecer
en la comunidad durante 20, 30 o tal vez 50 años después de su profesión
perpetua. Asumiendo la realidad de que la libertad humana y el abrir y cerrarse de
nuestra vida personal y comunitaria (incluyendo la vida de Dios y las intenciones
de Dios para nuestras vidas), no es garantía de que cualquier estilo particular de
vida sea para toda la vida.

Andrew Greely y sus asociados tienen algo que decir a los religiosos, basándose
en sus investigaciones sobre las dinámicas que circundan la satisfacción marital
durante la primera década de matrimonio. Greely describe:

Como la mayoría de otros investigadores, notamos que en nuestra muestra la
satisfacción marital declina después del segundo año de estar juntos –en todo
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desde las finanzas hasta el sexo. Además descubrimos que un gran número de
matrimonios...se separaron durante el séptimo y octavo año.. Luego, sin embargo,
en el noveno o décimo año hay un notable rebote, así que una gran proporción de
parejas jóvenes son felices y su relación es como era al principio. 3

Aunque la analogía entre la primera década de matrimonio y los primeros años de
asociación con una comunidad religiosa no es precisamente muy parecida, a lo
mejor estos resultados pueden relacionarse al proceso de maduración de un
compromiso para esas personas están explorando la posibilidad de un
compromiso de por vida para profesar los votos religiosos en una fraternidad.
Greely sugiere una implicación en la preparación al matrimonio, que pienso, puede
aplicarse y ser apropiada para nuestras casas de formación:

Debemos decirles que les tomará más de ocho años, que algunos de esos años
pueden ser ásperos y que habrá recursos poderosos en su relación que los
podrán ver durante esos momentos difíciles. 4

Nunca he sido muy claro sobre lo qué o quién me lleva en la dirección que escogí;
y de hecho la mayor parte, a lo largo de estos años, me he preguntado ¿Por qué
yo? Y simplemente he empezado a vivir una vida que parece “ajustarse” a lo que
opté. A una edad temprana, me pregunté ¿“Por qué los Hermanos? Yo podría
haber llegado con una razón relativamente profunda.

Ahora, mi respuesta es

usualmente mucho más sencilla, haciendo la analogía con un zapato o un guante:
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“se ajusta. Algunas veces aprieta, pero se siente cómodo, se ve bien, se siente
bien cuando me lo pongo”. Me he permitido caer en el porqué del misterio. 5

Mi apreciación de este compromiso ciertamente ha cambiado y madurado en el
tiempo.

En cuatro momentos diferentes, durante los pasados diez años he

renovado formalmente mi compromiso para mi asociación con los Hermanos.
Cada vez fue muy especial, muy real y expresé mi aprecio y gratitud profundos
con los Hermanos y por el misterio de mi llamado a participar en esa hermandad.

EL PROFETA RENUENTE

Entonces me fue dirigida la palabra de Yavé en estos términos:
Antes de haberte formado yo en el seno materno, te conocía, y antes que
nacieses, te tenía consagrado: yo profeta de las naciones te constituí.
Yo dije: “¡Ah Señor Yavé! Mira que no sé expresarme, que soy un muchacho”!
pues adonde quiera que yo te envíe irás y todo lo que te mande dirás. No les
tengas miedo que contigo estoy yo para salvarte –Oráculo de Yavé -.
(Jer 1, 4-8).

El profeta renuente. No me considero mucho como un profeta, especialmente a la
luz de la otra gente –Hermanos y no hermanos- quienes para mi son verdaderos
profetas de hoy en este país y en todo el globo. No obstante, al nivel en el que
estoy soy un profeta y ciertamente admito ser uno de los renuentes. Cuántos de
nosotros, a nuestra propia manera y nuestro corazón, conocemos la experiencia
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de Jeremías ¿Su vacilación, su temor, su chapuceo para excusarse? ¿Cuántos de
nosotros en diversos momentos de nuestras vidas podemos entender la profunda
empatía del llamado de Jeremías? La mayoría de nosotros, pensaría. No me
puedo imaginar que no ha habido momentos para la mayoría de nosotros cuando
escuchamos el llamado, esperamos vacilantes, temerosos para responder. Claro
que si como Jeremías, Isaías y aún Jesús tuvieron sus momentos de vacilación y
duda, podemos contar con que estamos ¡en buena compañía!

Me acuerdo una vez en una Liturgia de la Eucaristía años atrás, en la homilía
estaba hablando de las diferentes formas en las que le respondemos a Dios en
nuestras vidas. Habló desde su propia experiencia y dijo que nunca había querido
ser ni quería seguir siendo un sacerdote.

Mientras eso habría podido ser una expresión honesta de mis sentimientos, me
alegro de mi temor, el destino, Dios o lo que sea me mantuvieron alejado de
semejante arranque espontáneo.

Ahora tengo considerablemente un gran

entendimiento de, apreciación por, y he interiorizado lo que ese ministro estaba
tratando de decir.

La forma en la que cada uno de nosotros escoge vivir su

vocación fundamental y universal a imagen de Dios asusta y no inmediatamente
clara. El misterio de quién es Dios y como Dios actúa en nuestras vidas y en
nuestro mundo no es fácilmente discernible, mucho menos entendible y nos
permite dar un paso hacia el misterio y responder a esto es materia de confianza y
de fe. A lo mejor Dag Hammarskjöld se estaba esforzando por capturar algo de lo
que el llama “paso al misterio y a responderle” cuando escribió:
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No sé quién o qué hizo la pregunta. No sé cuándo la hizo. Ni tampoco me
acuerdo si la respondí. Pero en algún momento respondí sí a alguien o a algo y
desde ese momento tuve conciencia de que la existencia es significativa y por esa
razón mi vida tiene un sentido. 6

Sé que soy y que la otra gente es. En eso se basan la esperanza y el temor, la
confianza y la vacilación, la tentación y el movimiento hacia el abandonarse en el
misterio.

LA CONFESIÓN DE SIMÓN PEDRO
Jesús dijo entonces a los Doce ¿También vosotros queréis marcharos? Le
respondió Simón Pedro: “Señor, ¿A dónde quién vamos a ir? Tú tienes palabras
de vida eterna. Y nosotros creemos y sabemos que tú eres el Santo de Dios”.
(Jn 6, 66-69)

Así como Maria se “conturbó” con las palabras del ángel (Lc 1,29) igual me pasó a
mi con ese pasaje del Evangelio de Juan cuando reflexioné sobre la realidad de
profesar los votos perpetuos en el Instituto. Esta historia que nos presenta a los
discípulos y a Jesús en una simplicidad abrumadora, me parece que es como el
compromiso de una naturaleza permanente y fidelidad.

Alguien podría bien

hacerme la pregunta: ¿Vas a dejar también a los hermanos? Y yo respondería del
mismo modo que Simón Pedro, haciéndole eco: “¿Dónde más iría?” Una pregunta
contestada con otra pregunta no es, a primera vista, la más afirmativa o el estilo
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más convincente de la comunicación interpersonal. Especialmente, no parece si
la respuesta es intentar comunicar algo sobre un compromiso serio o una promesa
de fidelidad a una persona o personas. Es más, el autor del Evangelio debió
haber pensado que el estilo en el que se da la conversación tenía la importancia
suficiente para dejarlo intacto.

Pedro, realmente no finaliza la conversación con una pregunta. El signo de
interrogación no puede quedarse en el olvido, éste esta precediendo a una
afirmación notablemente grandiosa: “Tú tienes palabras de vida eterna”. Hemos
llegado a creer; “Sabemos que tú eres el Santo de Dios”. Pedro y los once habían
encontrado algo de la verdad que estamos buscando. Han encontrado un lugar en
el que se sienten como en casa.

Al pasar del tiempo con Jesús y través del compartir experiencias con Él, Simón
Pedro y los otros llegaron a ser parte de lo que era él y para lo que él estaba.
Tenían alguna idea de lo que el futuro les depararía, afirmando su voluntad para
permanecer en la fe, para mantener su fidelidad hasta el final. Conscientes, sin
duda, de los riesgos que esto les traerían, decidieron seguir y quedarse.

Yo también. Si miro hacia los votos perpetuos, al compromiso definitivo en el
Instituto, puedo hacer la “pregunta afirmativa”, ¿adónde más iría? Y la respuesta
está implícita en la pregunta. Los Hermanos han llegado a convertirse en parte de
mi, una parte constitutiva de quién soy y de lo que soy. En este momento de mi
vida, en el sentido real y casi literal, no podría pertenecer sino a los Hermanos
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más que a mi verdadera familia.

He descubierto algo de la verdad en mi

asociación concreta con algunos Hermanos, compartiendo la vida en común y
sirviendo a las necesidades de otros.7 He encontrado mi lugar en el cual me siento
verdaderamente en casa.

Ciertamente, los pasados doce años o más no siempre fueron fáciles, pero no
escogería otra opción para vivir mi vida o para trabajar a través de esas difíciles y
penosas experiencias. Como Simón Pedro y los discípulos por quienes él habla,
los Hermanos han llegado a ser parte de mi y yo parte de ellos, así que no habría
otro lugar adonde pudiese ir. Como Martín Lutero hace casi 450 años, podría
decir con un profundo sentido de compromiso y convicción: “Aquí me quedo...no
puedo hacer lo contrario”. Debido a que el pasado ha sido muy bueno, confío en
futuro.

Porque Dios ha estado muy presente y muy real, sigo confiando y

esperando en su presencia y en esa realidad. El futuro se ve brillante: no de color
de rosa brillante, sino que brilla con esperanza y promesa, con aventura y
desarrollo, con fidelidad a los sueños y visiones compartidos.

Los Hermanos me han dado y continúan apoyándome como Jesús les dio y apoyó
a los que le seguían un estilo de vida que me da una serie de valores, valores
enraizados en el mensaje del Evangelio de amor al prójimo y soportarnos en
hombres excelentes, buscando a un testigo viable del mensaje del Evangelio de
oración, comunidad, ministerio y servicio –han sido integralmente años formativos.
Durante ese tiempo he llegado a estar más y más consciente del apoyo y el
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respaldo de Jesucristo y al mismo tiempo, estar gradualmente unido al árbol
familiar Lasallista.

EDWARD JOHN PELAN, F.C.S.
Ph.D es profesor de alfabetización para adultos en el Sur del Bronx. Es
además director del Voluntariado de los Hermanos Cristianos en el distrito
de Nueva York. Recientemente enseñó y dirigió el campus del College of
New Rochelle.

Tiene grados en Estudios Sociales y la Escuela de

Administración y recibió el doctorado en Educación Urbana del Fordham
University.

LOS HERMANOS EN LA IGLESIA: PROFETAS QUE OPTARON POR LOS
POBRES
Edward John Pelan, F.C.S.
En el tiempo de los profetas, la conexión entre la Alianza y el bienestar material.
de las naciones empezó a corroerse.
Yahveh para su propia causa.

“La Alianza había significado al ser de

Los israelitas como habían escuchado a los

profetas empezaron a preocuparse más sobre las necesidades de sus
compatriotas. Al mismo tiempo, comenzaron a interesarse por otros como seres
humanos que tenían también conciencia. Sirviendo a Yahveh se dieron cuenta lo
importante que era estar pendiente del oprimido, la viuda y el huérfano. Veían que
el estar bien no era tener prosperidad económica, sino bondad y justicia.

La

conversión lograda por los profetas como los que “denuncian” es seguramente
necesaria en la sociedad de hoy. Pero ¿Quiénes son los profetas de hoy? ¿En
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contra de qué hablan ellos? ¿Qué palabras y acciones pueden usar? La actitud
de los cristianos hacia los sufrimientos de los pobres es a menudo afectada por su
fondo social y cultural, dónde viven, cómo entienden su obligación con Dios, qué
leen y por supuesto cómo ven al mundo.

Una especial preocupación por los pobres ha sido un tema importante de la Iglesia
desde que fue fundada. Las encíclicas papales y los pronunciamientos de los
sínodos de Obispos dan evidencia de esta profunda inquietud de la Iglesia por los
desarraigados. En años recientes, sin embargo, esta preocupación ha crecido así
como los niveles de pobreza se han incrementado alrededor del mundo. Las
órdenes religiosas como la de los Hermanos Cristianos, que fueron fundadas para
servir a los pobres y tienen una larga tradición de ayuda a los más necesitados
han apoyado a la Iglesia en esta tarea.

El problema de identificarse con los pobres hoy, no obstante, parece más
complicado que en cualquier otro tiempo de la historia.

¿La democracia en

Estados Unidos no les ha dado la oportunidad de participar a todos? ¿No es el
capitalismo y el “capitalismo democrático” la respuesta a la pobreza mundial?
¿Cómo es posible identificarse con alguien que ha rechazado unirse a estos
principios?

Admito que estas son el tipo de preguntas que uno se haría desde el ventajoso
punto del World Trade Center. Para el que vive al sur del Bronx, las preguntas y
conclusiones serían muy diferentes.

Para entender estas preguntas, para
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empezar a identificarnos en algo con los pobres y comprender la forma en que la
Iglesia ha respondido, está respondiendo y puede responder a una necesidad, no
hay que buscar muy lejos.

La situación del pobre en el mundo de hoy está profundamente afectada por el
sistema del capitalismo industrial que se desarrollo a principios del siglo XIX. Los
cambios históricos en el capitalismo industrial han erigido diferentes respuestas de
la Iglesia y las órdenes religiosas dentro de la misma.

Económicamente hablando desde el principio, es importante estar consciente de la
realidad que está prevaleciendo en el sistema mundial- lo económico, lo político y
lo social- originado y enraizado en la dominación colonial de América Latina, Asia
y África por la Europa Occidental.

1

Durante la época colonial las naciones

europeas acumularon sus riquezas, trayéndose, comerciando y robando los ricos
recursos de las colonias. A través de los años el capital de estas transacciones ha
sido trasladado a Estados Unidos y este país ha continuado oprimiendo a las
colonias a través de grandes corporaciones y políticas extranjeras.

Varios cambios estructurales han tenido lugar en el mundo a nivel económico y
político.

Cambios que afectan profundamente a todas las personas,

Para

entender estos cambios necesitamos volver al siglo pasado cuando el modelo
básico de sociedad era el capitalismo de déjelo hacer 2.
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En el siglo XX las estructuras de la sociedad y la economía cambiaron y entramos
en un estado de capitalismo de bienestar social. Este período estuvo marcado por
el ataque de la regulación gubernamental en el sistema de mercado y el
surgimiento de la legislación de bienestar social benevolente (Seguridad Social,
etc.)

El capital estaba concentrado en las corporaciones nacionales y menos

competitivas. Alianzas fuertes de desarrollaron que le dieron más balance a las
relaciones con las gerencias.

Las máquinas y la automatización llegaron a

remplazar a algunos trabajadores. El bienestar apareció como un sinónimo de
distribuir algo para satisfacer a los trabajadores necesitados. El desarrollo de los
trabajos con salarios más adecuados trajo una sociedad de consumo y el periodo
parecía un tiempo de oportunidad para todos.

Un tercer período en nuestro sistema económico empezó en los sesenta. Debido
a la revolución en la tecnología del transporte y las comunicaciones el mercado
mundial llegó a convertirse en la primera influencia de la estructura social. El
centro básico de negocios no estaba ya en las corporaciones nacionales sino en
las multinacionales, el conglomerado, con oficinas en muchos países, altamente
diversificados y operando desde una perspectiva global las multinacionales hoy
están relativamente fuera de control en su búsqueda de recursos, mercados y
mano de obra barata. La anti-unión había vuelto.

El Acta de Recuperación de la Cuenca Económica del Caribe de 1983, provee el
acceso libre de aranceles al mercado de Estados Unidos durante 12 años y las
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reducciones de impuestos para costear las convenciones de negocios hacen
elegibles a los países de América Latina. La producción intensa de trabajo es
esperada como un cambio para el Caribe así como en Taiwán, Hong Kong, Corea
del Sur y Singapur, donde los sueldos están subiendo rápidamente. En el Caribe,
los costos de mano de Obra varían entre los tres y cuatro dólares al día.

El traslado al Tercer Mundo ha desplazado el trabajo del capital intenso de las
ciudades en este país y ha creado una clase permanente de marginados
desempleados. Más y más trabajadores se ven forzados a entrar al sistema de
bienestar en un momento que el gobierno está cortando con todos los beneficios
de esta clase. Este periodo más reciente ha sido llamado el escenario de la
seguridad nacional de nuestro desarrollo económico debido a que el gobierno
tiene que garantizar el acceso a recursos estratégicos, proteger las líneas de
envío, defender las inversiones extranjeras y estimular la economía.

La Iglesia ha respondido a estos tres estados del capitalismo industrial en
diferentes maneras. En el primer periodo la Iglesia se resistió al estado de déjelo
hacer y fue amenazado por el colapso del orden social tradicional. The Syllabus
of Errors (El Sílabo de los Errores) de Pío IX condenó la civilización moderna y se
opuso a la democracia y a los trabajadores. Después de León XIII, se adaptó al
mundo moderno y liberal, no aceptó totalmente las instituciones modernas, pero
influyó en ellos para llegar a interesarse en la cuestión social. En este período, la
Iglesia pasa de identificarse más con los de la clase media que con los de la
aristocracia.

Órdenes religiosas surgen para crear escuelas y hospitales.
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El

trabajo que se había limitado para los obispos y sacerdotes dependía ahora de las
comunidades. La Iglesia norteamericana llegó a ser el modelo de la iglesia liberal
que responde al estado de bienestar social.

Desde Juan XXIII y el Concilio Vaticano II la Iglesia ha tomado otra dirección en
respuesta al estado de seguridad nacional generado por el capitalismo industrial.
La Iglesia, ahora, se ha unido a la fe y la justicia. En justicia y pobreza no se ven
más como una tragedia social, sino como un pecado social.

La Iglesia debe

actuar contra la injusticia y la pobreza para alcanzar su misión. De hecho, la
justicia es el centro del modelo de evangelización que la iglesia ve como ayuda
para crear una nueva alianza con el pobre y el oprimido.

Los pobres son forzados a usar los servicios de apoyo del Estado. Por eso, la
Iglesia ha venido visualizando unas estrategias alternativas para trabajar
directamente con el pobre, para optar por el pobre e identificarse con él. De esta
forma la Iglesia ha llegado a incorporarse más dentro de la sociedad.

Una

dependencia del personal religioso o los profesionales de las instituciones
eclesiales están cambiando hacia una nueva dependencia del laicado para difundir
el Evangelio. La Iglesia ha llegado a darse cuenta de la expansión de la pobreza
en el mundo de hoy. Para el año 2000, el 80% de los católicos en el mundo será
pobre y vivirá en los países del Tercer Mundo. Así que este Tercer Mundo está
rápidamente llegando a convertirse en el centro de las preocupaciones de la
Iglesia.
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La opción por el pobre es usualmente entendida en términos de bienes, servicios y
oraciones que salen del menos al más pobre. Como esto es lo acostumbrado, es
importante recordar que el pobre además evangeliza a la Iglesia. Su experiencia
de vida cristiana es un ingreso valioso para toda la Iglesia. No son sólo objeto de
la teología de la Iglesia, también lo son sujeto para dar la buena nueva y llevar la
Iglesia hacia Dios en una forma especial.

Pagarle a los pobres sueldos inadecuados o llevarlos a tener una vida oprobiosa o
negarse a tomar parte en los procesos políticos es una forma de agredir a los
pobres en este país y a través de todo el mundo. La opción por y la solidaridad
con el pobre puede ser lograda negativamente por no hacer nada simplemente por
él. De una forma positiva, el cristiano de hoy puede optar por el pobre teniendo un
afecto básico, expresado en conversaciones como también en oraciones en
público y en privado. Otros, pueden ayudar indirectamente al pobre, enseñando o
escribiendo de tal forma que se dé un cambio de actitudes, negocios y estilos de
vida que eventualmente afectarán sus vidas más directamente.

Finalmente, esta opción fundamental por el pobre tiene implicaciones personales
significativas para los cristianos que son llamados a tomar decisiones que serán
importantes contra la explotación consumista del pobre.

Un enorme porcentaje de hombres y mujeres que viven en países donde abundan
los bienes materiales parecen haber cambiado el nombre de nuestras especies
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desde el Homo Sapiens al Homo Consumens. Desde la infancia, somos formados
dentro del consumismo por la publicidad que es como el aire que respiramos. Y
una vez el Homo Consumens se produce, él o ella se ven influidos por los
anuncios, creando y justificando más y grandes necesidades. Los superfluo llega
a convertirse en conveniente, lo conveniente en necesario y lo necesario, en
indispensable. 4

Mucha de lo que se come en el Tercer Mundo equivale a cerca de 400 libras de
trigo al año, mientras que los consumidores en Norte América ingieren el
equivalente a 2000 libras de comida, en su mayor parte: carne, productos diarios y
bebidas alcohólicas

5

El cristiano buscaría vivir más sencillamente a fin de identificarse más con el pobre
de nuestra sociedad y como forma de protestar por su sufrimiento.

Gutiérrez

exhorta a la Iglesia a este tipo de protesta: “Sólo rechazando la pobreza y
haciéndose pobre con el fin de protestar contra lo que la Iglesia predica algo que
es único para sí misma: pobreza espiritual que es la apertura al hombre y su
historia prometida por Dios” 6

Una estrategia para tratar con algunos de los problemas creados por estado de
seguridad nacional es renovar el sentido de comunidad en este país. La Iglesia y
sus órdenes religiosas podrían jugar un mejor papel en este proceso de ser una
iglesia profética. Con el advenimiento de las corporaciones multinacionales se ha
presentado una pérdida significativa en el trabajador individual., en el ciudadano
accionista. Dentro de la Iglesia hay un movimiento dirigido hacia la condición del
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pobre es el desarrollo de las comunidades básicas cristianas en muchos países
del Tercer Mundo.

Estos grupos pequeños de laicos se reúnen para discutir

problemas en común de su vida cotidiana. Leen y reflexionan sobre la Biblia.
Cantan y celebran su sentimiento de comunidad. Se apoyan unos en otros para
sobrellevar sus problemas. Desde el Vaticano II la llamada a ser más profetas ha
llevado a las órdenes religiosas a identificarse más con los laicos. La vieja actitud
de estar separados del mundo por los votos le ha dado una forma para estar más
comprometidos con los asuntos del mundo. Los miembros de las comunidades se
han abierto más a los que no son miembros y han encontrado ministerios fuera de
sus propias instituciones, a menudo fuera de la estructura católica.

Si la diferencia entre laico y religioso está llevada a desaparecer en el concepto de
comunidades cristianas, luego las comunidades cristianas servirán para construir
una iglesia más amplia y no ser simplemente garantía de su propia estructura
interna. La membresía podría ser pluralista: masculina y femenina, solteros y
casados, sacerdotes y obispos. Las viejas instituciones de ministros de la salud y
educación se transformarían en alternativas proféticas al servicio para o con los
pobres. Si no, estos ministerios se cerrarían o pasarían a manos de los laicos, así
que los religiosos pueden seguir la nueva agenda evangélica para las que las
viejas instituciones son insuficientes, a saber: los problemas generados por el
racismo, la explotación de las multinacionales, gobiernos represivos y toda clase
de grupos pobres y oprimidos.
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Si las comunidades religiosas van a sobrevivir la transición desde los
compromisos institucionales al pluralismo y al llamado de la generosidad individual
dentro de un carisma común entonces deben renovarse no sólo proveyendo el
apoyo necesario para trabajar sino para ser un signo de la presencia de Cristo en
la comunidad7.
Debe ser esperado que todas estas circunstancias, lleven a las comunidades
religiosas a proclamar la Palabra de Dios como lo hicieron los profetas antes de
ellos. Llegarán a ser una Iglesia en miniatura y verán al mundo a través de los ojos
del pobre para ser signo de unidad entre extraños en un mundo dividido.

JEFFREY GROS, F.C.S.
Ph.D. Es el Director de la Comisión de Fe y Orden del Consejo Nacional de
Iglesias de Cristo en los Estados Unidos. Prior en 1981 de la Comisión.
Enseñó en el College, Seminario y entrenador de Ministerio de Adultos y en
la Escuela Secundria como también comparte la Comisión Ecuménica de la
Diócesis de Menphis y sirve en la Junta Directiva de la Asociación Nacional
de Diócesis Ecuménicas. El Hermano Gross tiene grados en Educación y
Teología, recibió su Ph.D de la Fordham. Está dedicado a su movimiento
ecuménico, es un predicador asiduo en los Consejos de las Iglesia, profesor
de los seminarios ecuménicos y escribe para varias revistas y periódicos de
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EL HERMANO Y LA IGLESIA: EL LEGADO LASALLISTA
Jeffrey Gros, F.C.S.

El contexto espiritual de nuestros días del cual los Hermanos se alimentan
espiritualmente para la misión de la Iglesia, está bien descrito por Segundo
Galilea:

En este momento, reconocemos más que en otros periodos que no es fácil creer.
No es fácil para nosotros creer y es más difícil para aquellos que no creen. La
experiencia del mundo moderno pone en una difícil prueba a la fe. La injusticia
generalizada en miles de situaciones; la miseria en la que la mayoría de la
humanidad vive; la violencia creciente; la crisis sin fin; la situación de millones de
hermanos y hermanas que viven en condiciones infrahumanas y cuyo único
destino es haber nacido, trabajar par sobrevivir y morir. En un mundo como éste
no es fácil creer, mantener una fe en un Dios personal que dirige la historia con
amor.

Nos lleva preguntarnos con angustia ¿Cómo podemos usar nuestra fe

semejante situación? ¿Qué diferencia hay entre ésta y borrar la fe cristiana? 1

El modo en la Iglesia católica estadounidense es un poco diferente para la
mayoría de nuestra gente. Hemos surgido de la era inmigrante y vemos que los
signos del liderazgo y las comunidades están llevándonos hacia la polarización
con sus inevitables tensiones de los primeros años de renovación del Concilio
Vaticano II:
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Un profesor británico... escribió de su parroquia en California: “Nuestra comunidad
parroquial es sencillamente la mejor comunidad en la que he tenido la buena
fortuna de vivir durante toda mi vida”. Documentó su alabanza con pruebas de la
vida litúrgica y de oración de la parroquia, el cuidado a los enfermos, necesitados,
grupos de estudio bíblicos y contactos ecuménicos. En 1980 más de 8 millones
de católicos participaron en los programas de educación, con profesores
preparados científicamente en la catequesis. Las escuelas de verano y anuales
prepararon profesores y párrocos para que la educación religiosa fuera altamente
profesional.

La Iglesia Católica entró en 1980 como una comunidad para trabajar en su
salvación. En nuevas formas el mundo era menos cómodo para la Iglesia. Los
problemas morales que no son tratados en los manuales son importantes...el
tabaco es ahora un hábito, la marihuana es menos ofensiva. la ecología, el medio
ambiente, la energía, la igualdad de derechos de las mujeres y la causa de
demandas de reconocimiento. El poder de los homosexuales es un hecho. El
entendimiento y el valor de la vida humana y las condiciones bajo las que es
legítimamente acabada por el aborto, la eutanasia, ejecuciones legales o la bomba
de hidrógeno son preguntas que comprometen a la comunidad católica y la dividen
profundamente, a veces dentro de ella y otras desde afuera.
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Un proceso de desmitologización por parte del clero y las hermanas se ha puesto
en marcha. Para muchos ha sido excitante, desafiante y poder participar en los
cambios. Para otros fue menos activo, pero no los indispuso. 2
La pregunta que este ensayo plantea es: ¿Qué recursos debemos encontrar de la
herencia de Juan Bautista de La Salle para llegar a contribuir en los asuntos
espirituales ante la Iglesia?

Se van a celebrar los 500 años del nacimiento de Lutero, reconociendo la
revolución en la Iglesia, el entendimiento que trajo tal reforma y los 20 años que la
Iglesia Católica ha tardado en recapitular la aproximación ecuménica con unas
iglesias dividas por la historia.

LA ORACIÓN LASALLISTA
El primer punto para ser considerado brevemente es el potencial del método
mental de oración de La Salle para la renovación espiritual de la Iglesia de hoy.

3

Con la renovación de las escrituras, la teología sacramental y el entendimiento de
la relación entre el mundo y la iglesia. Además, el encuentro con el Dios presente
en otras comuniones cristianas y en el judaísmo viviente como en el encuentro con
los estilos de oración mental en las religiones, enriquecen nuestra contemplación y
oración.

4

La expansión de nuestras imágenes de Dios en las discusiones

feministas nos lleva a encuentros más profundos en la oración 5. Finalmente,
interiorizar en la acción de Dios en el espíritu humano descubierta por Freud,
Maslow, Jung y sus discípulos

6

y Su acción en la comunidad enriquece el

contexto de la enseñanza de La Salle en la presencia de Dios hoy 7.
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LA OPCIÓN POR LOS POBRES

Para aquellos que han profundizado en la meditación de Navidad de Juan Bautista
de La Salle, el desarrollo de la sociedad cultural crítico y el reconocimiento de su
crítica como el producto de un testigo cristiano auténtico y la opción por los pobres
no es ninguna sorpresa.

Cuando el nuevo trabajo de Miguel y Michael Sauvage gradualmente empezó a
reemplazar los principios interpretativos de Juan Bautista La Salle,

en los

cincuentas, sólo confirmó algunas direcciones que habían sido evidentes en la
vida de los Hermanos por muchas décadas. 8

La evaluación de un grupo de hermanos es relativa a lo que es un punto esencial y
unificador en su consagración, esto sugiere que el Instituto alrededor del mundo:

El contenido de los tres votos clásicos no es nada más que los detalles del único
voto fundamental: la consagración a Dios, siguiendo a Jesús en Latinoamérica,
para la educación de servicio al pobre. 9

Llamamos a los católicos de Estados Unidos para trabajar por los hispanos con el
fin de asegurar su poderío en nuestra democracia y participación política que es
un derecho y un deber.

En esta forma profundizamos en nuestra opción
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preferencial por los pobres lo cual es acorde al ejemplo de Jesús y a la tradición
de la Iglesia, debe ser algo notable en nuestro apostolado. 10

Para nosotros los Hermanos, los mayores desafíos estarán en el área de la
formación inicial y continua.

Una respuesta dinámica dela presencia de los hispanos en los Estados Unidos
estará necesariamente ligada con la sociedad latinoamericana y la Iglesia. La
Iglesia en Estados Unidos tiene mucho que aprender de la experiencia pastoral de
América Latina: es una fortuna contar con la presencia hispana y estar vinculados
con esa experiencia. 11

Sin embargo nuestras escuelas, colegios y otros ministerios educativos,
encontrarán sus conciencias y las prioridades de la Iglesia:

Los educadores católicos en los Estados Unidos tienen un largo record de
excelencia y dedicación en la formación de millones de católicos. Ahora ellos
deben responder de la misma forma a las necesidades educativas de los
hispanos. La educación es un derecho inalienable y alimenta el intelecto de los
colegios católicos y los institutos de aprendizaje que poseen los valores y cultura
de sus pupilos. 12
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LA OPCIÓN POR LOS LAICOS
Para ver más de cerca los dos puntos siguientes, sólo es necesario leer las
meditaciones de Juan Bautista La Salle y su radicalidad en cuanto a su teología
del laicismo.

13

. Decidió por propia experiencia identificar su movimiento como un

movimiento laical.

Tal como él quería experiencias concretas de estos laicos basados en su teología.
A menudo hacen pequeños grupos de comunidades cristianas de base en
América Latina y este país a fin de darles confianza a los laicos que su experiencia
de fe es profundamente teológica. Ciertamente, si uno mira a través de siglos de
empresas teológicas uno podrá ver que eran las necesidades de la comunidad
cristiana que generó semejantes progresos en la teología monástica de la iglesia
de los primeros años.

Si miramos más de cerca las meditaciones, podemos encontrar que el ministerio
de la teología ha sido algo radical.

Que ha producido tratados polémicos,

recomendando que los laicos vean su ministerio tan igual como el del clero, esto
puede no ser encontrado en Francia por la Salle hoy14. Sin embargo, es preciso la
igualdad radical con el ordenamiento ministerial el cual puede ser derivado de la
afirmación de La Salle de la ley de Maestros, El hermano hace posible que las
escuelas se sostengan espiritualmente. Sin embargo, está latente que la
fraternidad como movimiento incorruptible del poder eclesial está en una mano y la
pérdida de identidad de los religiosos está en la otra.
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El segundo punto sobre el liderazgo de los laicos es el de darles poderío en su
propio papel. En los primeros años después del Vaticano II se crearon consejos
parroquiales, comités litúrgicos, que involucraban a los laicos con buenos y malos
resultados.

Otros grupos, no obstante, se convirtieron en meras expresiones de “Clubes de
mentalidad” muy comunes en la cultura americana.

En algunos casos

infortunados, la gente tomó decisiones antes de tener la oportunidad de asimilar
un laicado espiritualmente auténtico.

REFORMAR A LOS HOMBRES DE LA IGLESIA
El cuarto punto de la Salle, como reformador dentro de la iglesia, es discutido
menos frecuentemente en la literatura contemporánea. Uno sólo puede ver el
brochazo de la historia al comenzar la reforma de 1530 en el Concilio de Trento a
mediados del siglo XVI. Sabemos que su actitud hacia la iglesia era de carácter
universal (ecuménica). La teología predominante en la jerarquía francesa era el
galicismo. Su voluntad para trabajar con establecimiento eclesiástico, tanto en
parroquias como con los obispos, preservan la visión de lo trascendental de su
visión. Las implicaciones de nuestros días algunas veces parecen irónicas.

Finalmente, en esta discusión de los Hermanos y la Iglesia se podría ver que la
educación ha sido descuidada. Mi convicción es que la educación es el centro de
todos los elementos. La renovación evangélica que está implícita en la opción por
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los pobres, la renovación de la oración lasallista, la promoción del papel de los
laicos y el profundo entendimiento de los elementos de la vida de la Iglesia,
incluyendo la relación de los religiosos de la iglesia local, ecuménica y colegial.

Si la Iglesia católica llega ser una iglesia de laicos, necesitaremos unos laicos
educados teológicamente y espiritualmente iluminados. Además, nuestra decisión
de ser colegiales, necesitamos enraizarnos con la historia de nuestra fe bíblica y
llegar a las metas a las que está llamada la Iglesia y la sociedad.

LUKE SALM, F.C.S.
Es profesor de estudios religiosos del Manhatttan College, fue presidente y
actualmente es el Secretario Ejecutivo de la Sociedad Americana de Teología
Católica. El hermano Luke ha disertado ampliamente y publicado trabajos
en moral teológica y teología bíblica fundamental. Ha sido delegado en dos
Capítulos Generales de los Hermanos Cristianos en Roma. El hermano Luke
se ha enrolado recientemente en la investigación y publicación de la historia
del Fundador del Instituto La Salle.

RESUMEN DE LA DISCUSIÓN
Luke Salm, F.C.S.
El calendario dijo que la primavera empezaba, pero la temperatura definitivamente
parecía de mediados de invierno como todos los miembros del seminario se
dirigían a través de la nieve que cubría los caminos, hacia el seminario anual de
espiritualidad. Solo el día antes, el aeropuerto local de Providence había sido
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cerrado por tormenta. Lo que sigue es más o menos lo que pasó después. Si la
semilla fue sembrada y cayó en tierra buena es lo que vamos a ver en este
ensayo.

Primera sesión: Viernes 30 de marzo, 7:30 p.m.
Después de unos comentarios preliminares y de decidir quién iba a escribir el
resumen (Salm), el seminario dirigió algunas comunicaciones de l Comité Regional
de Formación, ahora el enlace formal entre el seminario y los visitantes a la
conferencia estaba dado. Siempre se abre con una serie de sugerencias para
comenzar con los temas y darles la autonomía a los conferencistas.

Fue una buena idea que cada uno de los participantes se presentara,
especialmente porque había nuevos miembros. Cada uno fue exhortado a que
dijera sobre el tema a tratar este año. Una revisión de lo que dijo cada uno le
dará idea a los lectores una percepción de lo que se vivió allá.

Todos los

participantes del seminario son Hermanos Cristianos Lasallistas y así pueden ser
identificados informalmente y sin título.

Ed Phelan ha estado trabajando por 16 años en el Sur del Bronx en programas de
alfabetización para adultos.

Es director del programa de voluntariado en la

Provincia de News York y recluta jóvenes de buenas costumbres para trabajar,
temporalmente, en asociación con los Hermanos de nuestras escuelas y
comunidades. La preocupación especial de Ed siempre ha sido encontrar formas
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realistas para que los hermanos puedan definir su papel en la Iglesia en términos
de servicio a los pobres.

Bob Smith, por cuatro años fue Asociado del Gerente General de la Prensa de
Santa María en Winona, y espera pronto recibir su doctorado en moral teológica.
Volvió feliz al segundo año de Seminario, quiso esta vez ser menos teórico y tratar
más sobre pastoral. Escribe en el estilo de homilías.

Mike O’ Hern, actualmente Director de escuelas de secundaria en la
Arquidiócesis, trae al seminario 10 años de experiencia como administrador de
escuelas de educación media. En estos días nuestro problema es garantizar que
nuestra herencia educativa lasallista se sostendrá en futuro con una combinación
segura. Otras órdenes, como los jesuitas, por ejemplo, parecen más efectivas en
haber que en haber sido. Expresa su entusiasmo por el reto que le ofrece este
seminario para ser creativo, cualidades no asociadas con los tipos administrativos.

Bill Beatie, Vicepresidente Académico de Sain Mary’s College en California, ha
sido un miembro de confianza del seminario y su voz filosófica por muchos años.
Se dio cuenta que el seminario de 1983 tuvo un carácter diferente. Antes de la
discusión en grupos se había centrado en los papeles preparados por los expertos
en campos especializados. Dijo que prefería el viejo sistema, decidió este año
adaptar y abandonar su aproximación filosófica a algo nuevo.
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Jeff Gross, el primer católico romano en ser Director del Consejo Nacional de
Iglesias para la fe, expresó su satisfacción que dos de sus hermanos provinciales
iban a participar en el seminario este año. Jeff dijo que su tiempo lo ha dedicado
completamente en el ecumenismo que constantemente es explicarles a las
personas de otras orientaciones cristianas lo que es un Hermano Cristiano. La
Ortodoxa, por ejemplo, no tiene religiosos; la línea más fuerte de los protestantes
se sorprende con la flexibilidad que gozan los hermanos en los institutos en
relación con la de los Obispos.

Encuentran fascinante el encuentro de un

Hermano que tiene cierta clase de status eclesiástico, pero fuera del clero. Esta
muy agradecido por la oportunidad de compartir con todos sus Hermanos, en
especial interiorizar la vocación como la única experiencia que puede proveer.

Micke McGinnis, Será trasladado el próximo año a enseñar en la Unión Teológica
de la Salle en Washington. Ha tenido una experiencia similar en años anteriores
enseñando teología en Milieu donde los Hermanos eran desconocidos.

Sus

colegas en Washington estaban muy impresionados por el don que él tiene para
enseñar.

Mike ha escrito mucho sobre clericalismo entre los Hermanos, pero

decidió hacer énfasis en concepto que está emergiendo de los nuevos ministerios
en la Iglesia y su importancia para los Hermanos.

Luke Salm, veterano del Seminario desde el comienzo ha intentado desarrollar
una de las seis características de las escuelas de los Hermanos que las han
identificado: una cierta distancia de la autoridad de la Iglesia. Sin embargo, este
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tema fue cubierto por otros papeles, Luke decidió compartir en el seminario su
más reciente Nuevo Código de la Ley Canónica.

Martín Helldorfer, hizo caer en cuenta al grupo que por su iniciativa el seminario
se estableció hace cerca de 12 años. Dedicó la mayor parte de su introducción
para excusarse por no tener algo preparado. Es muy sensible sobre el tema de
cómo mujeres y hombres religiosos se han dejado herir por el sistema de dos
castas que prevalece en las comunidades religiosas. Marty prometió enviar su
ensayo algún día, pero prefiere esperar hasta que haya un balance y una
perspectiva más entendible de su penosa situación.

Mark McVann, está completando su disertación doctoral y está enseñará en la
Lewis University. El quiere concientizar a los Hermanos en la Iglesia que está
alejada de las falsas alternativas de los de “adentro” y los de “afuera”, refiriéndose
a los de la élite clerical.

Ausentes de esta sesión de apertura estaban los dos hermanos provinciales:
James Gaffney y David Detje. Jim estaba en manos de los del Aeropuerto de
Providence, mientras que Dave estaba demorado por unos asuntos relacionados
con su asignación del próximo año. Afortunadamente llegaron. John Dondero,
experto en psicología mantuvo vivo al seminario con sus valores personales y
emocionales a través de los años. La conferencia que envío por correo tenía que
hablar de él sin que estuviera presente. Esta situación no previno que uno de los
más jóvenes que tenía la última palabra, notó con algo de entusiasmo y dijo que el
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tono crítico que caracterizaba las conferencias estaba acompañado también de
sentido de lealtad, una afirmación genuina con la misión de la Iglesia y sentido
positivo de los hermanos que entrarían allí.

Segunda sesión: sábado, 31 de marzo, 9:15 am
Relajados y refrescados con una buena noche y un gran desayuno al estilo de
Nueva Inglaterra, los participantes del seminario se encaminaron a tener una serie
de maratónicas sesiones durante todo el sábado. Por previo acuerdo, las dos
sesiones de la mañana estarían dedicadas a la identidad personal y comunitaria
del Hermano en la Iglesia, cuyos conferencistas serían: Detje, Dondero, mc
Ginniss, McVann y Smith.

El primer punto que fijó nuestra atención fue el de la Hermenéutica en sospecha.
Esta aproximación es una forma de ayudar a los líderes religiosos. Una de las
funciones del Hermano en la Iglesia es servir como una estructura relativa de la
Iglesia. Este punto llevó a que la comunidad discutiera en relación a la misión.
Uno de ellos expresó que el nivel de intensidad de la vida de comunidad es
inversamente proporcional a la del compromiso con una institución particular. Que
esto pueda ser verdad, fue objetado, pues hay que recordar que pertenecemos a
una serie de comunidades intersectadas.

Lo importante es que la misión del

instituto entero se está llevando a cabo, especialmente a fortalecer la justicia
social y el servicio a los pobres.

El énfasis es claro estos días en nuestros

documentos oficiales y en el redescubrimiento del carisma de La Salle.
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Uno de los Hermanos Provinciales dijo que su experiencia en la misión no podía
efectiva si la vida de comunidad no era intensa. Es verdad que de La Salle había
hecho énfasis en la misión de los Hermanos.

Pero lo esencial es que los

Hermanos se comuniquen y encuentren una base para unir la comunidad.

Se dijo que el entendimiento contemporáneo de comunidad es algo nuevo en la
experiencia de los Hermanos y la historia del Instituto. En la regla tradicional,
formulada en 1705, el fundador estableció que el espíritu de comunidad siempre
existiría en el Instituto.

Contactos recientes con la Conferencia de Superiores fueron citados para ver
otros institutos religiosos. Esto ayudó a construir un mutuo respeto y un sentido de
colaboración como cada instituto trae ciertas consecuencias del intercambio
común.
Este punto hizo que la discusión volviera sobre el interrogante de los apostolados
diversificados. ¿Quién es el mejor para discernir las oportunidades del ministerio;
el hermano individual o un grupo de Hermanos con especial sensibilidad por los
pobres?

Tercera sesión: sábado 31 de marzo, 10: 30 a. m.
El receso para el café sirvió para que los participantes se involucraran
profundamente en los temas de comunidad y misión, identidad y colaboración, las
escuelas y los pobres. El plan original había sido dedicado en la segunda sesión
de la mañana.
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Con respecto al problema de las escuelas como un obstáculo para una efectiva
misión por los pobres, el provincial de LINE insistió que en su provincia el 40% de
su personal estaba directamente involucrado con los pobres. Sentía que las
escuelas no eran un obstáculo para mantener a los hermanos alejados de los
pobres.

Cuarta sesión: sábado, 31 de marzo a la 1:15 pm
Para medio día el clima había empezado a mejorar. Esto nos dio la oportunidad
de hacer una caminata breve después de almuerzo. Aquí la discusión se enfocó
en las dos conferencias que estaban relacionadas con los Hermanos y la
estructura de la Iglesia, cuyos autores eran Gaffney y Salm.
Concerniente a los temas que nos ocupaban en el seminario, parece claro que
Roma considera algunos temas como no negociables, especialmente a los que
excluyen a la mujer como directores espirituales en los seminarios.

Las autoridades romanas parecen estar enlazadas en un movimiento sin
precedentes que constituye un paso hacia delante en los diversos institutos
religiosos para traer más conformidad y unidad. La investigación del comité de
obispos en este país, dice que el vaticano está aparentemente motivado para
hacer ciertas correcciones en la dirección que debe tomar la vida de los religiosos
de Estados Unidos.
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Al enfrentar estos aspectos, ¿Cuáles son las alternativas? Algunas religiosas
están diciendo que si las políticas del Vaticano prevalecen, ellas se dispersarán y
reagruparán en asociaciones de mujeres piadosas.

Uno de los asistentes al

seminario dijo que la intransigencia del Vaticano no es nada nuevo.

La conversación se tornó hacia el nuevo Código de Ley Canónica.

Alguna

sorpresa fue expresada y algunos estaban pesimistas sobre el papel futuro de los
teólogos en la Iglesia.

Uno de los participantes anotó que el control que ejercía la iglesia local sobre el
apostolado de los Institutos religiosos dado por el nuevo código, quizás opacaría
las relaciones de trabajo que existían entre estos y la Iglesia.

El énfasis en la eclesiología llevó a que la discusión volviera sobre el interrogante
de cómo los Hermanos podrían ayudar mejor con los grupos y con la Iglesia local.
Muchas de las iglesias no tienen aún un plan pastoral.

Quinta sesión: sábado, 31 de marzo a las 2:40 pm
Inclinando los espíritus revividos por una pequeña taza de café, las conferencias a
ser discutidas tenían que ver con el papel de los Hermanos en la misión de la
Iglesia, cuyos ponentes era Beatie, Gros, O’Hern y Phelan.
La posibilidad de un líder servidor es aceptada por algunos hermanos
personalmente tienden a hacer control.
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Un hermano provincial en el grupo notó que el liderazgo no garantiza
automáticamente seguidores. La respuesta a un liderazgo no es automática como
una reacción química y por otra parte, la gente no responde a un líder vigoroso.
No podemos esperar que los Hermanos solucionen todos los problemas de
educación pública. Discusiones vienen y van y la campana lo salva.

Sexta sesión: sábado 31 de marzo, 3:30
Como sucedió en la segunda sesión de la mañana, se dedicó este momento a
criticar los cuatro papeles que habían sido objeto de discusiones.

Algo muy

positivo fue dicho acerca del cuarto papel y recibió menos críticas y sugerencias
específicas para mejorar lo hecho. No hay duda de que la mayor parte de éstas
habían sido incorporadas en el texto final de la publicación. No es necesario
nombrarlas aquí.

Séptima sesión: domingo, 1 de abril, 9:40 am
Esta sesión estaba planeada para comenzar a las 9;15, pero esa espera hubiera
probado la broma del tonto de abril. Había mucho que discurrir alrededor los
arreglos de viaje, de almuerzo y por supuesto, el crucigrama del New York Times.

La sesión versó, la mayor parte del tiempo, planeando el seminario de 1985. Las
sugerencias hechas por el Comité nacional de Formación como agentes visitantes
a la Conferencia fueron consideradas. Ellos prefieren una sesión futura dedicada
a los Hermanos en el año 2000. Algunos participantes al seminario dijeron que
esto se había intentado hacer el año pasado. Otros temas fueron sugeridos por el
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Comité Nacional. Finalmente, el grupo decidió que un seminario en el venidero
Cuadragésimo primer Capítulo General en 1986, sería excelente.

Surgirían

problemas en la región de Norte América, trayéndoles atención de los delegados y
eventualmente al capítulo.

Así que el seminario podría significar una luz en

aquellas áreas de nuestra experiencia, democracia y capitalismo, por ejemplo, que
nuestros delegados quisieran compartir con el resto de los del Instituto y del
Capítulo. Los nombres de los hermanos que van a ser invitados a participar en el
seminario del próximo año ya fueron presentados. Todo se hizo dentro del tiempo
estipulado y las calurosas despedidas fueron rápidas y fuertes. Luego de seguir
las instrucciones de Lady MacBeth, nos fuimos.
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5. REFLEXION.

5.1. SINTESIS GENERAL

En el Primer Capítulo se presenta el vínculo entre hermanos y hermanas de la
Iglesia de los años ochenta, sus sacrificios y honores al Señor, lo que deben dejar
de lado por seguir su llamado, esto les conlleva a un cambio en sus vidas teniendo
en cuenta que cada hermano se entrega a cada una de sus funciones para que
estas sean agradables y notorias no solo para el Señor sino también para toda la
comunidad a la cual se entregan con fervor. Ellos hacen énfasis para que su vida
interna y los conflictos que en la Iglesia puedan presentarse no los afecte ni a ellos
ni a su vocación, cada uno de ellos se esfuerza a su manera para superar aquellos
obstáculos que en el camino se puedan presentar, la forma de agruparse para
servir de una manera adecuada al servicio del Señor y de los pobres hace que el
trabajo sea más concreto y tenga muchas más bases ya que la unión entré
hermanos contrae más ideas y efectos.

En el Segundo Capítulo Debido al concilio Vaticano II se muestra el cambio que
la Iglesia ha tenido desde los años sesenta a través de un paradigma o un
desarrollo que va desde lo bautismal y espiritual a lo clerical enfocado ahora en la
paz y la justicia por medio del Evangelio, se ven los cambios en los grupos de
hombres y mujeres religiosos pues ahora las monjas están más activas y
organizadas en la Iglesia que los mismos hombres, todo se puede argumentar por
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el trabajo que se hace resaltar durante toda su existencia para siempre buscar el
mejoramiento y de esta forma entregar una mejor fuente de espiritualidad a todo
nuevo miembro, de esta manera asegurar cada vez más las bases en las cuales
estos cambios en la iglesia y en los Hermanos serán mas satisfactorio al ver que
sus causales han servido para su bien y mejor aun para el bien de la humanidad.

El Tercer Capítulo habla acerca de la exclusión por parte de algunos miembros
de la Iglesia como son sacerdotes u obispos a otros que no están al mismo nivel
jerárquico en la Iglesia, habla acerca de Marcos y unos ejemplos o citas bíblicas
que muestran la total exclusión de personas que son rechazadas por la sociedad
por tener alguna enfermedad o problema, se muestra allí la salvación a esas
personas por parte de Jesús que a la final terminan siendo salvadas por su fe y
amor a El y sin embargo sieguen siendo excluidas por esta razón. Lo mismo
sucede con los hermanos en la Iglesia que son excluidos por no tener la orden
sacerdotal como otros miembros de la Iglesia y es allí donde se muestra la
clasificación o jerarquizacion.

En el Cuarto Capítulo se comenta la aparición del nuevo código en el año 1983 y
lo comparan con el antiguo el pro y los contras del nuevo y diversas opiniones por
parte de miembros de la Iglesia frente a estos dos libros, de esta forma se
especifica de una manera más concreta las opiniones ya que mirando hacia atrás
podemos mejorar cada problema que surja en el presente para que cada nuevo
código sea más claro y complaciente para todos los miembros de la iglesia.
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En el Quinto Capítulo habla acerca de nuestro fundador San Juan Bautista de LA
Salle quien a lo largo de su vida instruyo y animo a sus apóstoles y seguidores a
que fueran formados como unos buenos maestros para llevar a cabo el
cristianismo y la fe en Dios con buenos principios y moral y a tener dinamismo y
amor por lo que se hace, gracias a el tenemos un gran legado el cual debemos
cuidar y dictar para que miembros nuevos que se sientan atraídos sepan llevar
con admiración y respeto la palabra que el nos dejo como enseñanza.

En el Sexto Capítulo habla de la comunidad de los hermanos y como viven en
ella y lo que hacen algunos hermanos no solo se dedican a enseñar y a ser
profesores sino también tienen cargos administrativos y profesionales. De La Salle
habla a sus discípulos y a su comunidad para lograr mejores objetivos frente a la
educación de los niños y jóvenes.

El Séptimo Capítulo hace énfasis en los hermanos lideres servidores que han de
ser frente a la iglesia y a los estudiantes como profesores deben ser guía para sus
estudiantes y estar preparados con valores y virtudes de todo maestro sabiduría,
amor, ternura etc. Los hermanos deben ser formados espiritual y filosóficamente
según las enseñanzas de De La Salle.

En el Octavo Capítulo se muestra la función o mejor aun la definición de la
palabra “hermano” la función de estos no es en parte clerical, sin denigrar lo
sacerdotal es para tener autoestima y cumplir con su parte profesional
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pero

tambien hace énfasis en que ellos lo hacen por amor y devoción de seguir el
llamado del Señor al igual ellos son personas en el proceso de ser alguien.

En el Noveno Capítulo se habla acerca de la profesión de los votos perpetuos de
los hermanos, se hace la comparación con un matrimonio y se dice que algunos
hermanos deciden tomarlos a muy temprana edad, otros piensan si podrán
soportar o ajustarse a esa vida durante 20 o quizás 50 años.

En el Décimo Capítulo se habla acerca de la pobreza y de la preferencia de los
hermanos por los mas necesitados, de acuerdo al desarrollo del mundo se habla
de la revolución y de los avances del mismo, haciendo a un lado a las personas
trabajadoras por maquinas y demás, se habla del capitalismo y de los pobres que
son rechazados frente a este tema.

En el Onceavo Capítulo podemos observar un contexto basado en la
espiritualidad que cada hermano debe acoger ya que en este mundo moderno es
mas difícil adaptarse, esto hace constatar el grado de fe que cada Hermano puede
llegar a tener, de esta forma se llega a una serie de preguntas sobre espiritualidad,
teniendo en cuenta que siempre abra un líder el cual seguir para evitar
complicaciones y que el camino a la espiritualidad sea mas fácil, esto conlleva a
que en los altibajos de la iglesia, los hermanos estén preparados para acudir al
problema, por esta razón la iglesia católica tiene unas bases muy estables para
superar cualquier situación. aunque por obvias razones en la vida hay muchas
clases de conflicto y para esto La pregunta que se debe plantear es: ¿Qué
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recursos debemos encontrar de la herencia de Juan Bautista de La Salle para
llegar a contribuir en los asuntos espirituales ante la Iglesia?.

En el Doceavo Capítulo podemos ver por sesión cada comentario que se dedico
al seminario de la espiritualidad, se pueden distinguir las labores de cada miembro
de la iglesia aportando en si una labor de líder en la sociedad ya que estos acogen
miembros jóvenes y con energías de ser lideres algún día. También surge una
serie de preocupaciones para definir su papel en la iglesia hacia el servicio de los
pobres y aunque en estos seminarios hay nuevos seguidores a la importancia que
se lleva es que cada uno aporte ideas innovadoras para el buen programa esto
dará idea a los lectores con una percepción clara de lo que se vivió allá.

5.2. EXPERIENCIA DE LA TRADUCCIÓN

“La traducción es la fiel transferencia de ideas de un idioma original a otro al cual
se traduce en un estilo correcto, preciso y apropiado y en lo posible conciso”.

Sabiendo que la traducción siempre será la forma más adecuada para entender
otras lenguas y poder así tener acceso a diferentes culturas y hechos de esta
manera se demuestra mediante diferentes técnicas y procesos que la traducción
no es tarea sencilla de realizar si no que esta posee varias clases de transformarla
y esto se observa cuando se traduce ya que cambia de manera significativa en
cada una desde una palabra una frase.
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En este caso la traducción que tome a cargo fue de origen Ingles a destino
Español, se considera que ambos idiomas son diferentes, aunque surjan de un
mismo tronco lingüístico o tengan aspectos en común.
La fidelidad en la transferencia de ideas significa que no se ha de decir ni más ni
menos que lo que se dice en el texto original. Es deber profesional y moral de la
persona que traductor ser fiel a ese original y reflejar lo más exactamente posible
el contenido del mismo.

Gracias a los aportes de Vinay y Darbelnet

pero también a la exhaustiva

investigación que realice ya que mi gran apreciado objetivo era enfatizar lo mejor
posible el texto de LOS HERMANOS EN LA IGLESIA para que el lector
hispanohablante comprenda a la perfección lo que el autor desea enfocar en su
texto.
En mi experiencia al traducir este libro fue sobre todo en el primer capítulo ya que
no tenía una idea de cómo empezar a hacerlo, esto fue pues algo realmente
problemático porque en un principio yo lo traduje como yo pensaba que era y al
leerlo no tenía casi sentido, es por esto que empecé de nuevo para hacerlo mejor
con ayuda de un lector incansable de Español que me diera cuenta de si mi
traducción tenía o no el sentido que renecesitaba.

Para aportar uno de tantos ejemplos que podemos sacar del texto, al ir
traduciendo este párrafo de James Gaffney “A recent Christian Brothers United
Appeal letter drew an interesting reply from a graduate of one of the brothers’
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midwest high schools. Now a high ranking officer at the pentagon, this general
praiset the brothers for the quality of education they had given him and expressed
his willingness to support their financial needs. However, he refused to offer a
donation in response to this particular appeal”.

Y en su traslado al español se puede ver notoriamente la TRADUCCIÓN LITERAL
que hay en dicho ejemplo el cual quedaría traducido en esta forma:

Una carta reciente, Llamado a la Unidad de los Hermanos Cristianos, se
constituyó en una respuesta a uno de los graduandos de uno de los colegios de
bachillerato de los hermanos en el medio-oeste, quien ahora ocupa un alto cargo
en el Pentágono, este general, elogió a los Hermanos por la calidad de educación
que ellos le dieron y expresó su propósito de colaborar con la satisfacción de sus
necesidades financieras. Sin embargo, se rehusó a ofrecer una donación en
respuesta a esta súplica particular.

Me pude dar cuenta que era necesaria la ayuda de una persona que manejara
totalmente el idioma al cual se traducía y de mi conocimiento en el idioma Inglés
para que tuviera los resultados esperados.

Al igual también es importante el uso de unos buenos diccionarios como son el de
Inglés a Español que me sirvió para reforzar

mis conocimientos en ciertas

palabras, el diccionario de la Lengua Castellana para un mejor desenvolvimiento
léxico en palabras que quería expresar, uno de los más elementales
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y

significativos fue el de sinónimos y antónimos ya que en el Calco que también fue
una pequeña parte de traducción se notaba que ciertas palabras tenían un
significado semejante al de la lengua nativa, pero a la final se refería en otros
términos como por ejemplo en palabras como “women Religious” que para
cualquier lector significa “mujeres Religiosas” que igual significa “Monjas”, otro
ejemplo puede ser cuando se lee “On the other hand” para el lector esto significa
“sobre la otra mano” pero en realidad lo que quiere expresar es “por otra parte o
de otro lado” , otro ejemplo es con la palabra “Brotherhood” que para cualquier
persona

puede

significar

“hermano

capucha”

pero

en

verdad

significa

“Hermandad”.

Así son varios de los ejemplos que se pueden seguir citando a lo largo del libro
pero en verdad son demasiados, es por esto que solo he querido recalcar y hacer
énfasis en los que más me ha llamado la atención y las palabras que más
aparecen en el texto religioso.

Para concluir este capítulo puedo decir a los sucesores en traducción que se
basen en las investigaciones que he desarrollado en este libro con ayuda de
varios autores para lograr así entendernos en varios idiomas no sólo en Inglés o
Español o Francés sino que todos hablemos un mismo idioma, el de la traducción.

A mis lectores les dejo una gran obra a disposición y les doy de antemano las
gracias por confiar en mis habilidades aportando así en su gran conocimiento y
cultura y dándome a mí misma la oportunidad y la gran experiencia de traducir un
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libro que es algo muy significativo y emocionante, ya que gracias a el pude
reforzar mis bases en ambos idiomas.

5.2.1 PROCESO DE LA TRADUCCIÓN

Lectura Completa del texto, identificando conceptos y vocabulario nuevo .
Leído el texto completamente se extrajo el vocabulario desconocido para posterior
búsqueda en el diccionario y primer entendimiento del tema.

Búsqueda en el diccionario de la nueva terminología
Se procedió a buscar el léxico desconocido teniéndolo en cuenta para la
continuación de la lectura.

Traducción de cada capítulo para la revisión del asesor
Se tradujo por capítulos, encontrando algunas dificultades en el primero, por lo
cual fue necesario revisarlo nuevamente y en los posteriores capítulos se tuvo en
cuenta las falencias del primero.

Revisión del asesor de monografía
El asesor revisó cada capítulo teniendo en cuenta el texto guía, haciendo las
debidas correcciones y también señalando puntuación, ortografía y gramática
para posterior revisión de mi parte .
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Corrección de errores y nueva revisión por parte del asesor
Después de corregidos los errores de cada capítulo se presentó al asesor el
primer borrador de la monografía destacando ahora el orden de la tabla de
contenido y puntualizar detalles finales.

5.2.2. APORTES DE LA TRADUCCIÓN
El aporte que esta traducción hizo en mi vida como Lasallista y siguiendo los
principios del Proyecto Educativo Universitario Lasallista PEUL son básicamente el
compromiso de la educación para lo superior, la visión cristiana de la realidad y de
los seres como hijos de Dios, la educación proyectada hacia el crecimiento de las
personas, la proyección histórica y sociopolítica de la Universidad y del mundo ; la
opción por los más pobres y necesitados de la ayuda y confianza nuestra y de
Dios.

Mi misión será la búsqueda, conservación y desarrollo del saber humano en
beneficio del crecimiento integral de las personas dentro de la cultura, orientando
hacia los principios del evangelio y las enseñanzas de la iglesia católica siendo
inspirada por las tradiciones pedagógicas de la Universidad, los Hermanos y las
Escuelas Cristianas.

Así mismo la formación integral a partir del descubrimiento y realización del
proyecto de vida personal ; buscando la verdad la justicia y el desarrollo siendo
responsable y honesta, promoviendo la solidaridad, el servicio y la investigación.
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Sirviendo a la sociedad con el compromiso de la educación en diferentes
modalidades.

Teniendo y promoviendo los valores básicos de la Salle como son : la fe, la
fraternidad, el servicio, el compromiso y la justicia. Así como también la
Universidad promueve la dignidad y calidad humana, educativa y profesional , la
honradez, la honestidad, la responsabilidad, la sencillez y la esperanza activa ;
teniendo en cuenta la formación ética la integración de los saberes el desarrollo
de la dignidad y la calidad de vida fundamentados en una vida cristiana.
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CONCLUSIONES

 La traducción es la ciencia que permite abordar textos e interpretarlos en
diferentes lenguas.
 Todo lector y estudiante de la Universidad de La Salle debe interesarse por
conocer la historia social y filosófica de la comunidad de nuestros
Hermanos Cristianos.
 El conocimiento amplio de cada uno de los Hermanos citados y cada uno
de sus ideales frente a la Iglesia.
 La investigación en campos no solo de la traducción sino también trabajar
en un mejor lenguaje y habla.
 Motivar a aquellos estudiantes que desean seguir el camino Religioso y
tomar de guia espiritual a San Juan Bautista de La Salle.
 Cada principio del proyecto Educativo Universitario es fundamental e
importante para ser un buen educador Lasallista.
 Cada vez que pensemos

en San Juan Bautista de La Salle tener la

devocion que merece como Patrono de los educadores en nuestra
profesión.
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